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La Edad Media y nosotros

ENTREVISTA CON. ANDRE BURGUIERE

Jacques Le Goff

El Nouvel Observateur: Esta otra Edad
Media es en primer lugar la suya. Del gran
volumen que acaba de aparecer que ret-
ne una gran parte de su obra, quedamos
con una fuerte impresién a la vez de uni-
dad y de originalidad. ;Pero en esta ma-
nera muy personal de interrogar a la Edad
Media, supongo que usted reconoce pre-
decesores que son de alguna manera sus
maestros?

Jacques Le Goff: Por supuesto. Hay uno
que se impone, Marc Bloch. Desafortuna-
damente no lo conoci. Pero representa
para mi un punto de partida esencial. De
él viene mi interés por las representacio-
nes y el esfuerzo para mostrar que los
fenémenos histéricos derivan en el fondo
de dos planos: uno que es el de los hechos
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y el otro el de la idea, de la imagen que de
ella se hacen los que viven estos fenéme-
nos. La realidad histérica es la combina-
ciéon de estas dos dimensiones. Este as-
pecto de la actividad de las sociedades
que llamo con otros “la construccién del
imaginario” ha ocupado un lugar central
en mi trabajo.

N. O.: Pero el que le transmiti6 la pa-
sién por la Edad Media no fue Bloch. ..

J.L.G.: No. Fue Walter Scott y en par-
ticular su novela “Ivanhoe”, que me fas-
cind cuando era muy joven. En plena in-
triga novelesca, Walter Scott logré recons-
tituir una sociedad medieval con sus ras-
gos histéricos especificos, sin mutilarla,
en este caso el enfrentamiento entre los
Normandos y los Anglosajones.
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N.O.: Esta Edad Media, romantica, fi-
nalmente, no es la que usted mads recha-
Za. ..

J.L.G.: No. Es la de la erudicién sin
idea, sin distancia y sin imaginacién, afe-
rrada a sus textos, para la cual, como lo
dice Lucien Febvre, los campesinos de la
Edad Media sélo elaboraron cartularios.
Sea cuales fueren los méritos de estos eru-
ditos, a quienes debemos la edicién de un
gran numero de textos y de documentos
medievales, su ausencia de explicacién del
pasado y de ideas para aclararlo, su falta
de atencién sobre las formas concretas de
la vida hicieron que ella se convirtiera
para mi en un polo de repulsién. Incluso
ahi, para superar esta concepcién inmé-
vil de la Edad Media y volver a encontrar
el sentido de la vida, Marc Bloch ha sido
un modelo. Pienso en el capitulo de su
Sociedad Feudal que él titula “Maneras
de sentir y de pensar”.

N.0Q.: ¢Nuestro cuerpo no es en mu-
cha parte medieval?

J.L.G.: La pregunta siempre me ha in-
teresado mucho. Un sélo ejemplo: la ma-
nera complicada, porque no se puede tra-
tar de una historia lineal, como se consi-
dera el sufrimiento fisico. El es en pri-
mer lugar realidad bioldgica y médica.
Los hombres de la Edad Media y sobre
todo los médicos hacen esfuerzos muy me-
ritorios, a partir del siglo XIV,: para lu-
char contra el dolor, pero se percibe en
su débil capacidad para controlarlo el eco
del desprecio por el cuerpo ensefiado du-
rante largo tiempo por la Iglesia. “El cuer-
po, ese abominable vestido del alma”, de-
cia San Gregorio el Grande.

Pero el cristianismo ensefia la resu-
rreccién del cuerpo, parte también eterna
del hombre. Frente a esta miseria del su-
frimiento fisico, Dios es un Dios vencedor

del sufrimiento y de la muerte. Durante
mucho tiempo, Cristo ha sido esencial-
mente percibido y representado como el
resucitado, el vencedor de la muerte. Y,
luego tenemos que desde el siglo XII al
X1V el prestigio de Cristo se nutre de una
especie de espiritualizacién y de exaltacién
de la muerte, que se afianza profundamen-
te en la muerte fisica y bioldgica. El Cris-
to que se impone es el Cristo de la Pasion.

En el siglo XIV, vemos aparecer un
nuevo tema iconogréfico: el tema del Ecce
Homo. En ese momento, el cristianismo
llega a una afirmacién sorprendente: el
sufrimiento es lo propio del hombre. Y
de esta idea va a poder derivarse un hu-
manismo fundado en la lucha contra el
sufrimiento. '

Un personaje como San Luis, que se-
gun los documentos es fundamentalmente
un enfermo, vive en una especie de osci-
lacién entre la concepcién y el rechazo al
sufrimiento. Su comportamiento, en el
que busca claramente imitar a Cristo, es
muy caracteristico: no solamente no lo
rehdye sino que lo busca en una tradicién
monastica por los ayunos y otras practi-
cas ascéticas. Pero tenemos testimonios
completamente apasionantes en los cua-
les trata, frente a si mismo y a los otros,
de expresar un cierto respeto por el cuer-
po e incluso un apego al cuerpo.

N.O.: Usted ha estudiado la actitud re-
presiva y reprobadora de los hombres de
la Edad Media respecto a la risa. ¢Es ella
la prolongacion de su actitud con relacién
al cuerpo?

J.L.G.: En parte. La risa es una mani-
festacion que implica aspectos fisicos.
Uno rie con y a través de su cuerpo. Es
al mismo tiempo una manifestacién so-
cial. Podemos reir solos asi como habla-
mos solos. Pero la risa establece en la
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complicidad, la atraccién, el conflicto o
la burla una relacién entre los individuos.
Finalmente, la risa es un fenémeno cultu-
ral e ideolégico. Ahora bien, para los clé-
rigos de la Edad Media la risa plantea un

-problema, y fue esta problematizacién lo

que me interesé. En su herencia estaba
Aristételes, que habia declarado: “La risa
es lo propio del hombre”. Pero esta afir-
macién cuadraba mal con el espiritu ge-
neral del cristianismo y no existe la mas
minima mencién en el Nuevo Testamento
de que Cristo, que es el modelo de Ia hu-
manidad, haya reido asi hubiera sido una

~sola vez.

Este silencio de los escritores merece
debates apasionantes que aclaran dos mo-
mentos y dos medios muy importantes
para la Edad Media. En la alta Edad Me-
dia, es la espiritualidad mon4stica la que
domina. Ella aleja la risa de textos sor-
prendentes, donde se abordan frecuente-
mente los aspectos fisiol6gicos de la risa.
La risa es una obscenidad que viene de
las partes inferiores del cuerpo para atra-
vesar la barrera de los dientes.

Si nos trasladamos al siglo XIII, cons-
tatamos que la risa se ha convertido en
uno de los temas sobre los cuales la es-
colastica hace esfuerzos para construir un
nuevo humanismo cristiano. Es completa-
mente sorprendente.- Confieso que no es-
peraba encontrar en las sumas teolégicas
de los grandes escoldsticos como Alberto
el Grande, San Buenaventura, Santo To-
mas capitulos enteros, a menudo largos,
consagrados a la risa. Aqui hay por lo
tanto un reto.

N.Q.: Quiza lo mds novedoso, lo mads
inesperado de su Edad Media, es su ex-
traordinaria extensién. En su estudio so-
bre los suefios en la Edad Media, usted
parte de la Antigiiedad tardia e incluso de

Ia Antigiiedad Cldsica, recorre el camino
seguido por esta cultura medieval de sue-
fios prédcticamente hasta el siglo XIX...

J.L.G.: En el caso de los suefios iria
de buena gana hasta Freud y los surrea-
listas que hicieron del suefio un material
completamente esencial. Se debe partir de
la idea de que la periodizacién es a la vez
algo artificial y esencial. Es una manera
de controlar el tiempo. Ahora bien, hacer
la historia, es, entre otras cosas, una em-
presa para controlar y para explicar el
tiempo.

La Edad Media como periodo de la
historia es una invencién del Renacimien-
to, e iba a decir que mi enemigo es el Re-
nacimiento. Me parece que los humanis-
tas, y luego los hombres de las Luces que
tomaron el relevo, exageraron la “moder-
nidad del siglo XVI” e insistieron dema-
siado sobre la ruptura mientras yo soy
sensible, por mi parte, en la continuidad
con el siglo precedente.

Mis exactamente, pienso como muchos
medievalistas que la Edad Media estuvo
marcada, ritmada por movimientos de re-
torno a la Antigiiedad que son de hecho
movimientos de innovaciones. Porque los
clérigos de la Edad Media tuvieron la ten-
dencia a camuflar, incluso para ellos mis-
mos, su voluntad de renovacién detris de
este retorno a la Antigiiedad, modelo y
trampolin inagotable. A este respecto, el
Renacimiento del siglo XVI no es tal vez
sino el mas espectacular de 1los retornos
a la Antigiiedad, y si nos parece como un
viraje, como una época de ruptura, es en
primer lugar porque se percibe a si mis-
mo como una ruptura.

Pero en las estructuras profundas de
la sociedad, lo que en realidad me sorpren-
de es la continuidad. En el orden econé-
mico, a pesar de un cierto desarrollo del
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artesanado, la tierra sigue siendo profun-
damente esencial. Y en la economia rural,
un fenémeno recurrente, estructural se
mantiene en Francia hasta la Revolucién,
y mucho mas tarde todavia en el este de
Europa como un elemento constitutivo de
este tipo de economia: la hambruna.

La anotacién puede extenderse hasta
el terreno politico. Es la Edad Media la
que dio cuerpo, a partir del derecho ro-
mano pero transforméndolo, al concepto
de soberania. La Edad Media en este pla-
no, se mantuvo tal vez hasta finales del
siglo XX, puesto que es hoy, ante nuestros
ojos, que parece deshacerse, con la crisis
de Kosovo, la soberania que por mucho
tiempo permanecié incontrovertible en el
juego europeo y en el juego mundial.

N.O.: Lo que mide la extensién excep-
cional de su Edad Media, ¢no es en fin de
cuentas el cristianismo, la duracién del
cristianismo?

J.L.G.: Exactamente, el cristianismo
como espiritualidad, como visién del mun-
do, pero sobre todo como “proceso de ci-
vilizacién”. No es por casualidad si en el
momento en que se deshace el mundo me-
dieva] el cristianismo deja de ser la cultu-
ra que inspira y controla completamente
la sociedad.

La Edad Media es nuestra infancia,
nuestra juventud, en el sentido en que alli
vemos nacer muchos rasgos ideoldgicos e
institucionales que componen nuestra mo-
dernidad. Pero es también una sociedad,
una mentalidad que nos son extrafias, y
esta extrafieza debe preservarse si no que-
remos ceder al pecado mayor del historia-
dor: el anacronismo.

La Antigiiedad éiempre ha hecho el pa-
pel de modelo. Atenas es un modelo de
democracia y Roma un modelo de virtud

civica. La Edad Media siempre ha sido
por el contrario un antimodelo. Del Re-
nacimiento hasta la Ilustracién, la Edad
Media es un modelo de contraste. Es la
anticivilizacién. Para el romanticismo es
modelo de refugio. Es la antimodernidad.

A este respecto, vemos en los historia-
dores una extrafia inversién. Gracias a los
trabajos de Jean-Pierre Vernant, de Pierre
Vidal-Naquet y de su corriente, que se de-
dicaron a encontrar, bajo las interpreta-
ciones sucesivas acumuladas por siglos de
humanidad clésicas, el sentido original de
los textos griegos y las estructuras men-
tales que ellos revelan, el gnundo griego
se aleja de nosotros. O mas bien se separa
del decorado de cartén-piedra en el que
habiamos instalado, para volver a ser lo
que era: otro mundo.

Trabajos de este mismo tipo sobre las
estructuras del pensamiento medieval, so-
bre el papel cultural y civilizador (en el
sentido que Norbert Elias le da a este tér-
mino) de la Iglesia revelan por el contra-
rio la modernidad de la Edad Media o mas
bien su papel en la génesis de nuestra mo-
dernidad y nos lo muestran mds cercano
a nosotros. Parece, por ejemplo, que nues-
tra concepcién parlamentaria de la demo-
cracia fundada en el sistema electivo y la
negociacién entre puntos de vista diver-
gentes, debe quizd mas a los usos de las
comunidades monasticas de la Edad Me-
dia que a los de las ciudades de la Grecia
Antigua. -

N.Q.: En otras palabras, ¢todo lo bue-
no que tenemos viene de la Edad Media?

J.L.G.: No, desafortunadamente. Pien-
so que muchos rasgos de nuestra moder-
nidad encuentran su fuente en la Edad
Media, incluso en lo que esta modernidad
tiene de menos aceptable. Tomaré sola-
mente dos ejemplos: la tortura y el racis-

147

mo. La tortura no se inventé en la Edad
Media. En la Antigiiedad estaba reserva-
da a los esclavos. Sobrevivié relativamen-
te durante la alta Edad Media, pero no se
predicé abiertamente ni se practicé sino
desde la Inquisicién en el siglo XIII.

La Edad Media no es racista en la me-
dida en la que se ignora la nocién de raza.
Una primera etapa, completamente deplo-
rable, se llevé a cabo a finales del siglo

XV, cuando naci6, en la Espafia de los .

Reyes Catélicos, la idea de pureza de la
sangre. Pero son las teorias seudocienti-
ficas del siglo XIX las que verdaderamen-
te fundaron el racismo. Esto no debe ha-
cernos olvidar que en el fundamento de la
Inquisicién y del uso de la tortura esti
la figura herética, es decir, una 16gica de
la intolerancia, que vemos en accién muy
ampliamente en la actualidad.

Esta légica de la intolerancia invita a
una hostilidad fundamental con respecto

a ciertos grupos. Por un lado los herejes,
de otro los judios. El caso de los musul-
manes es mas complejo en la Edad Media,
incluso si considero que las cruzadas fue-
ron, en la larga duracién, un acontecimien-
to muy negativo. Los comportamientos
medievales con respecto a los judios —lo
vemos a través de un personaje como San
Luis, al que no podemos calificar sin em-
bargo de racista o de antisemita— prepa-
raron el terreno en el cual va a desarro-
llarse el antisemitismo.

Para el investigador asi como para el
ciudadano, el conocimiento de la Edad Me-
dia no sirve a pesar de sus atractivos para
agradar, sino que permite comprender,
aclarandolo, las génesis del presente. Co-
mo medievalista, creo que nunca, he que-
rido, en el fondo, algo distinio a esto: ser
un esclarecedor del presente.

Tomado de Le Nouvel Observateur.
Junio de 1999,





