el individuo y el estado
en el mundo antiguo

. ° E
luis antonio restrepo

Desde el siglo pasado los fundadores
de la antropologia se dieron cuenta de que
las llamadas sociedades primitivas no eran
agregados cadticos sino que presentaban

formas de organizacién muy nitidas y es-.

trictas. En nuestra época Claude Lévi-
Strauss ha demostrado cémo la prohibi-
cién del incesto es la norma formadora de
la vida social, la que permite la separacién
entre la naturaleza y la cultura. Es mas, a
su obra, en particular a su Pensamiento Sal-
vaje V', debemos el que se haya corregido
la concepcién de un pensamiento*‘preld-
gico”. La moderna etnologia nos da una

*  Cofundador de Unaula. Profesor Emérito de la Uni-
~ versidad Nacional de Colombia., Adscrito al Depar-
tamento de Historia de la Facultad de Ciencias Huma-
nas de la Universidad Nacional, Sede de Medellin,

1. Lévi-Strauss, Claude. El pensamiento salvaje. F.C.

E., México, 1966, Es importante también su “Intro-
duccién” a El Totemismo en la actualidad, F.C. E., Mé-
xico, 1965, p. 6 y ss.

imagen de las sociedades ‘‘primitivas” dia-
metralmente opuesta a la de la libertad
salvaje de los roménticos; se trata de un
mundo- de reglas, de simetrias, de circula-
cién normada de hombres, mujeres, bie-
nes en el marco del sistema de parentesco
que mas bien da la impresién de una sub-
suncion absoluta del individuo dentro del
grupo o, para decirlo més estrictamente,
de la inexistencia misma del individuo.
Cuando con el auxilio de la investigacién
histérica se nos hace posible el acercamien-
to a sociedades que se constituyeron como
Estado y descubrieron y utilizaron la es-
critura, se puede cbservar la constitucién
de representaciones que proyectan la so-
berania estatal en su concepcién del naci-
miento del orden a partir del triunfo sobre
el caos originario. El texto escrito més an-
tiguo de que se conoce, el poema épico ba-
bilénico sobre la creacién, el Enuma Elis,
que era contado anualmente en el cuarto
dia de la fiesta real de la Creacién del Nue-
vo Afio, describe el combate entre Marduk,
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Dios supremo, contra la serpiente Tiamat,
representacién del caos; con los miembros
del Tiamat Marduk creé el mundo y le
dio forma y orden; hizo el cielo, la tierra
y las constelaciones y los planetas y deter-
miné sus movimientos y finalmente formé
el hombre. Segtin Jean Pierre Vernant la
prueba y el triunfo reales

. “tenfan una doble significacion: al mis-
- mo tiempo que confirman la potencia
de la soberania del monarca, toman el
valor de una recreacién del orden cos-
mico, estacional, social. Por la virtud
religiosa del rey, la organizacién del
universo, después de un periodo de cri-
. sis se veia renovada y mantenida por
. un nuevo ciclo temporal” ®.

. En todas las cosmogonias conocidas se
supone siempre un agente ordenador, una
potencia creadora subjetiva. La etnolocrla
por su parte nos muestra al mago en su
funcion de jefe como el hacedor de la
Huvia, el regulador de las estaciones. Pero
el rey o su desdoblamiento en el dios no
solamente organiza la marcha de los fend-
menos naturales sino también la organiza-
cién social. Un ejemplo muy significativo
es la estela en la que se encuentra inscri-
to el Cédigo de Hammurabi promulgado
aproximadamente en 1753 a. de C. El dios
sol, Shamash, inspirador de la justicia y
la equidad, se encuentra sentado en un
trono sobre la montafia adornado con los
simbolos reales babilénicos dictandole las

leyes a Hammurabi; se trata pues de una

representacién plastica del recurrente mi-
to de la soberania real. El estudio del c6-
digo permite captar que la sociedad babi-
I6nica estaba dividida en tres categorias
sociales, los awilum, los mushkenum vy los
wardum; los primeros eran los hombres
libres, la clase dominante de sacerdotes y

guerreros, los agricultores libres, comer-
ciantes, profesionales como los médicos,

albamles veterinarios y jornaleros, esca-
lonados Jerarqulcamente pero con31dera-

2. VERNANT, Jean-Pierre. Les Origines de la pensée
Grecque. P, U, F., Paris, 1962, p. 110. ..

dos de la misma clase por su calidad de
no sujetos a otros. Los segundos, “los que
se inclinan” formaban una clase interme-
dia entre los libres y los esclavos, estaba
formada probablemente por esclavos ma-
numitidos y dependia del Palacio o del
Templo. Finalmente la tercera categoria
la formaban los esclavos, considerados co-
mo cosas, propiedad de los libres o los se-
milibres. Dentro de este marco social se
desarrolla la codificacién de Hammurabi,
en una forma estrictamente casuistica, pe-
ro previamente aparece un prélogo donde
se da la sustentacién mitica de la fuente
divina del poder de Hammurabi:

“Cuando el sublime Anum, rey de los
Anunnaki y Enlil, sefior de los cielos
y la tierra, el cual decide los destinos
del universo, determinaron para Mar-
duk, el primogénito de Enki, la divina
soberania sobre la totalidad del género
humano, cuando le hubieron magnifi-
cado entre los Igigi, cuando hubieron
proclamado el sublime nombre de Ba-
bilonia y lo hubieron establecido para
él (Marduk), en medio de ella, un eter-
no reino, cuyos fundamentos estan de-
finitivamente asentados como los de
los cielos y de la tierra, entonces Anum
vy Enlil me sefialaron a mi, Hammurabi,
principe piadoso, temeroso de mi dios,
para proclamar el derecho en el pais,
para destruir al malvado y al perverso,
para impedir que el fuerte oprima al
débil, para que me elevara semejante
a Shamash sobre las ‘cabezas negras’
(los habitantes de Mesopotamia) e ilu-
minara el pais y para asegurar el bie-
nestar de las gentes” ®.

Luego viene la proclamacién de los
atributos del rey, el pastor, el juicioso, el
fuerte, el prudente, etc.; finalmente el pré-
logo dice “cuando Marduk me hubo encar-
gado de administrar justicia a las gentes
y de ensefiar al pais el buen camino, enton-
ces difundi en el lenguaje del pais la ley

3. Cddigo de Hammurabi. Editorial Nacional, Madrid,
1982, p. 87.
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y la justicia y de este modo fomenté el
bienestar de las gentes” . Al final del
Cédigo hay un epilogo también de caracter
religioso-politico que incluye una serie ‘de
maldiciones rituales para quien viole o
cambie el cddigo. El prélogo y el epilogo
le dan la dimensidn ética a la codificacion
en si misma casuistica, coleccién de escue-
tas normas para organizar las esferas ci-
vil y criminal, donde el caracter religioso
esta supeditado a lo juridico. La legisla-
cién judaica, posterior y dependiente de
la mesopotamica, aparece también como
dada por Jahve, el innombrable, a Moisés
el legislador, en una montafa, escrita en
una estela de piedra. La ley mosaica se
encuentra dispersa en el Pentateuco y re-
fleja una organizacién socioecondémica mu-
cho mas simple que la babilénica.

Para los objetivos de este trabajo es
importante sefialar la atmdsfera religiosa
que rodea la promulgacién de estas codifi-
caciones dentro del marco de mitos de so-
berania, en cuanto éstos ponen de presen-
te la estructura juridico-politica propia de
sociedades organizadas en forma monar-
quica. No de otra manera sucedieron las
cosas en la Grecia Arcaica. Las teogonias
griegas exaltan también la potencia de un
dios que reina sobre el universo; tanto en
el dominio natural como en el social el
orden es producto de la victoria del dios
soberano. La Teogonia de Hésiodo es co-
mo el Enuma Elis un himno a la gloria
de Zeus Rey —actualmente est4 fuera de
dudas la influencia del texto mesopotami-
co sobre las teogonias griegas—. Las teo-
gonias piensan el universo como una je-
rarquia de potencias analoga a la estruc-
tura de la sociedad; el orden ha sido esta-
blecido de manera dramatica (una lucha)
por la actividad de un agente; el mundo
(cosmos) esta organizado por el poder ex-
cepcional de este agente, su poder monar-
quico mantiene en equilibrio las potencias
que constituyen el cosmos; este poder fija
en su lugar a cada uno dentro de la jerar-
quia, delimita sus atribuciones y sus pre-

4. Tbid., p. 89.

rrogativas. V.- El. mundodel mito, como
dice Jean-Pierre Vernant ‘“no puede conce-
bir un dominio auténomo-de la naturaleza
ni una ley: de organizacién inmanente del
universo’. : Para. que esto ocurriera era
preciso que naciera la filosofia, pero para
esto era necesario, como dice Jean-Pierre
Vernant, que “la monarquia fuera susti-
tuida por un régimen de isonmomia, tanto
en la naturaleza como en la ciudad”. .
Es el “milagro griego” de que hablaba la
historia tradicional, cuando de lo que se
trata es de estudiar las condiciones socia-
les y culturales que hicieron posible que
en Jonia se construyera la filosofia .

Para las cosmogonias la palabra arché
remite al origen en el tiempo, a lo primi-
genio. Para Anaximandro significa el prin-
cipio elemental, el fundamento. Para el
filésofo el orden del cosmos no pudo ser
instituido en un momento dado por un
agente singular, la ley que dirige el cos-
mos es inmanente al principio (arché). Se-
gun Anaximandro no hay arché en relacién
al apeiron sino que éste es arché de todo
lo que él envuelve vy gobierna. Se trata pues
de la primera constitucién de un orden
inmanente del mundo, inmanencia que
mas tarde se hard extensiva a la esfera del
derecho. '

La idea de orden, como ya se vio, esté
en los mitos; la creacién es una separa-
cién, una organizacién; todos los pueblos
elaboraron relaciones de orden topolégico
para organizar su espacio: arriba-abajo,
cielo-tierra-profundidades, puntos cardina-
les, sucesién regular del dia y la noche, de
las fases de la luna, de las estaciones y

5. VERNANT, Jean-Pierre. Op. cit., p. 115.

6. Ibid., p. 122. Sobre la idea de isonomia, ver Finley
M. 1. El nacimiento de la Politica, Editorial Critica,
Barcelona, 1986, p. 182 y ss.

7. El debate sobre la filosofia como creacién exclusi-

va «del mundo griego no estd cerrado. Actualmente
se reacciona contra las concepciones de Hegel y Hei-
degger y se reivindican otras filosoffas: judia, indu, is-
lamica, china y japonesa. Al respecto ver Delenze, Gilles
y Guattari, Félix. ¢Qué es la filosofia? Anagrama, Bar:
celona, 1994, .p, 86 y-ss.
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donde no las hay, de los periodos de ‘se-
quia y de lluvias; pero lo caracteristico de
la filosofia griega es la geometrizacién de
la imagen del cosmos. Anaximandro. loca-
liz6 la tierra inmovil en el centro-del cos-
mos; segun ¢l si la tierra permanece en
reposo en su lugar, sin necesidad de nin-
gan soporte, es porque colocada~-a igual
distancia de todos los puntos de la circun-
ferencia celeste, no tiene necesidad de ir
abajo mas bien que ir hacia arriba o hacia
un lado u otro. Se trata de una idea de
igualdad, de proporcién. El cosmos se liga
a la ética en la medida en que las poten-
cias elementales se asocian. 'y  coordinan
por el imperativo de las justicia (dike) para
formar un cosmos dnico, a pesar de su
diversidad; pero los elementos estdn en
conflicto y es necesario que la justicia fun-
cione compensatorlamente de ahi el texto
de Anaximandro: “Siguiendo el orden del
tiempo se pagan mutuamente reparacién
(tisis) y justicia (dike) por la adikia que
han cometido” . En pocas palabras el
paso de lavrehglon a la filosofia se puede
captar cuando se observa que se trata de
un cambio de pregunta: la vieja pregunta
¢cémo emerge el orden del caos?, se trans-
forma en la pregunta: ¢ Qué existe de inmu-
table en la naturaleza? ¢Cuil és el princi-
pio (arché) de la realidad? dC(’)mo pode-
mos alcanzar la reahdad y cémo podemos
expresarla'?

~ Pero esta mutacwn en la forma del
pensamiento implica también transforma-
ciones en la sociedad y en la concepcién
y practica de los portadores del saber

El nacimiento de la filosofia esta ligado
al nacimiento de la Polis. Los siglos VIII
y VII a. de C. fueron de profundas trans-
formaciones econdmicas. La Hélade se

8. 'VERNANT, Jean-Pierre. Op cit.,, p. 124.:Sebre la
conversidn del ‘proceso ¢Osmico. en un proceso mo-
ral a partir de Anaximandro, ver: MONDOLFO, "Rodol-

fo. La Comprension .del” sujeto humano’en la cultura
antigua, Ed. Iman, Buenos: Aires, 1955, p.-51 'y 368. Ver
Jaeger, Werner. La teologia de los -primeros filésofos:

griegos. Fondo de Cultura Ecoriémica; México, 1952.

proyecté en forma colonizadora, primero
sobre el oriente y luego sobre el occidente,
sobre la Magna Grecia; simultaneamente
con este fenémeno expansivo aparece el
comercio griego por toda la cuenca del
Mediterraneo, la poblacién pobre es some-
tida a la virtual servidumbre y a la escla-
vitud; a finales del siglo VII a. de C. apa-
rece la acufacién de la moneda, probable-
mente tomada de Lydia. La aristocracia
controla el poder en las ciudades pero se
ve obligada a ceder parcialmente algunos
privilegios. La religién, sus secretos, sus
talismanes, el sacerdocio era monopoho
de las grandes familias aristocraticas; és-
tas se ven en la obligacién de transferir
este monopolio a la Polis y asi como la rea-
leza se habia extinguido al subsumirse en
la ciudad, el sacerdocio se va convirtiendo
en una funcién politica. Las formas de la
guerra también se transforman profunda-
mente. Un vaso corintio de mediados del
siglo VII muestra cémo se enfrentan dos
eje’rcitos formando espesos muros de hom-
bres y de escudos. Es la primera represen-
tacién plastica de la falange hoplita y re-
presenta la revolucién en la tactica militar
que acompafid la estructuracién de la Po-
lis; aunque inicialmente aristocratica, ra-
pidamente fue necesario integrar en la fa-
lange al sector del demos que estaba en
condiciones econdémicas para adquirir el
pesado armamento del hoplita. Algunos
historiadores como M. Detienne y Claude
Mossé han puesto de presente que se tra-
ta de algo mas que el acceso de parte del
demos en el ejército, con las consecuen-
cias politicas obvias. La falange, dicen, es-
t4 compuesta de unidades intercambiables
que funcionan a partir de una disciplina
homogénea, igualitaria; la proeza caracte-
ristica del guerrero aristocratico tal como
se ve en La Iliada se convierte en un cri-
men, pues romper la falange implica dejar
al descublerto al flanco derecho del compa-
fiero de la izquierda, dado que esa era
la funcién del gran escudo de doble empu-
fiadura. Asi pues, el combate en falange
fue una Paideia, una escuela de Sofro-
sine, de dominio de si, una transforma-
cién del viejo concepto de virtud (areté)
individual aristocratica en disciplina co-
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lectiva; el éxito de la falange implicaba la
isonomia, la igualdad .

Pero en la vida social las ciudades grie-
gas atravesaban un periodo creciente de
crisis como consecuencia de las transfor-
maciones econémicas y militares. Por eso
aparecen los intentos de reorganizacidén
politica personificados en los legisladores,
es decir, los sabios.

Esparta opté por un camino militar,
estratificAndose férreamente y establecien-
do un sistema autoritario sin fisuras; de
ahi que haya aparecido el lenguaje laconi-
co, que ya sorprendia a los demas griegos,
era un lenguaje escueto, el lenguaje de las
ordenes, no el del diadlogo, del debate. Es-
parta pagd su precio: el fin de las artes
plasticas, la poesia y la imposibilidad de
aportar en filosofia. En Atenas Solén en-
frento la crisis, la stasis, buscando estable-
cer la armonia, la concordia, es decir una
armonia social conseguida por una igual-
dad jerarquica, geométrica y no aritméti-
ca, en una palabra, proporcional; las cua-
tro clases en las que son repartidos los
ciudadanos tendrian una participaciéon en
el manejo de la Polis de acuerdo a medi-
das de tipo agricola. Solén diria: “He re-
dactado leyes iguales para los Kakos (los
malos, los no aristdécratas) y para los Aga-

9. MOSSE, Claude. La Gréce archaique d'Homére a Es-

chyle, Ed. du Seuil, Paris, 1984, p. 111 y ss. Para
captar histéricamente el significado del término Paideia
es preciso recordar las palabras de W. Jaeger: “Al em-
plear un término griego para expresar una cosa griega,
quiero dar a entender que esta cosa se contempla, no
con los ojos del hombre moderno, sino con los del hom-
bre griego. Es imposible rehuir el empleo de expresio-
nes modernas como civilizacidn, cultura, tradicion, li-
teratura o educacidn. Pero ninguna de ellas coincide
realmente con lo que los griegos entendian por Paideia.
Cada uno de estos términos se reduce a expresar un
aspecto de aquel concepto general, y para abarcar el
campo de conjunto del concepto griego seria necesario
emplearlos todos a la vez”. JAEGER, Werner. Paideia:
Los ideales de la cultura griega, Fondo de Cultura Eco-
némica, México, 1978, p. 2. Sobre el modelo hoplita ver
también Garlan, Yvon. “El militar” en Vernant, Jean-
Pierre y otros, El hombre griego, Alianza Editorial, Ma-
drid, 1993, p. 78 y ss.

thos (los buenos, los aristécratas)” . Era

cierto en cuanto la ley era la misma para
todos los ciudadanos y todos podian hacer
parte de los tribunales y de las asambleas;
la legislacién de Solén no alejé la stasis de
la sociedad ateniense; €l hecho de que des-
pués de Solén viniera la tirania de Pisis-
trato lo dice todo. La tirania, gobierno ile-
gal para los griegos, abria el camino a la
revolucién clisteniana, es decir, a la con-
solidacién de la democracia ateniense cla-
sica.

Asi como la filosofia se desgajé del
mito, el filésofo lo hizo del adivino. El
adivino es el hombre que ve lo invisible,
que conoce las cosas pasadas, presentes y
futuras, también su alma se puede separar
del cuerpo y reintegrarse a voluntad, rea-
lizando viajes al Hades o a distancias le-
janas. Gracias a una disciplina de tensién
y concentracién espirituales, ligada con
una técnica de control del soplo respira-
torio puede congregar el alma ordinaria-
mente dispersa en todos los puntos del
cuerpo vy asi concentrada el alma se puede
desligar del cuerpo, evadirse de los limi-
tes de la vida y lograr el recuerdo (anam-
nesis) de encarnaciones pasadas “". Son
seres divinos, sus saberes y sus poderes
son intransmisibles. Las biografias de los
grandes filésofos presocraticos aun con-
servan algo de este caracter magico; Em-
pédocles es legislador, curandero, mago y
de cierto modo se coloca mas alld de la
muerte al desaparecer voluntariamente en
el Etna; Heraclito una vez escrita su obra,
la deposita en el templo de Artemisa de
Efeso, ademas su lenguaje es criptico, ce-
remonioso, ya los mismos griegos del siglo
V dirian obscuro, mostrando con este dis-
tanciamiento la desacralizacién del saber
en la Grecia cldsica; un légico como Par-

10. Citado por VERNANT, Jean-Pierre. Les origines de

la pensée grecue. P. U. F., Paris, 1962, p. 83. F. Nietzs-
che desarrolla este tema en la genealogia de la moral.
Un . escrito polémico. Alianza Editorial, Madrid, 1972, p.
27 y ss.

11. Cfr. VERNANT, Jean-Pierre. Mito y pensamiento
en la Grecia Antigua. Ariel, Barcelona, 1983, p. 351.
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ménides escribia su obra en verso, el estilo
de lo sagrado, pues la prosa lo es de lo
laico; el pitagorismo se organiza como
secta secreta. Pero no debe caerse en en-
gafio, algo ha cambiado radicalmente. Asi
el movimiento politico de la ciudad obli-
g6 a que los “decretos de justicia”, mono-
polio de las familias eupatridas, fueran es-
critos v publicados, el saber de los filéso-
fos se difunde, se escribe en una escritura
alfabética de facil aprendizaje *®, su sa-
ber se dirige a todos aquellos que en su
ciudad o en cualquiera otra ciudad se to-
men el trabajo de leerlo. Heralito “el obs-
curo”’ dijo: “Para hablar con inteligencia
es necesario que se tenga en cuenta lo que
es universal, al igual que la ciudad se apo-
ya sobre la ley” %,

El conocimiento de los filésofos preso-
craticos y su entorno social es precario,
fragmentario y casi siempre indirecto. El
agudo comentario de F. Nietzsche: Imagi-
naos que el filésofo viaja y llega a Grecia;
asi sucedié con aquellos preplaténicos:
son, por decirlo asi, extranjeros admira-
dos. “Todo filésofo es un extranjero y debe
sentir a su préjimo como extranjero’ (F.
Nietzsche. Obras completas, tomo V, Agui-
lar, Buenos Aires, 1963, pp. 238-39). Apa-
recen como hombres solitarios, rodeados
de una atmoésfera mitica. Sin embargo la
escuela pitagérica funcioné como una sec-
ta religiosa entroncada en los misterios
6rficos. La comprension de este fenémeno
remite a las formas de la religiosidad grie-

ga.

El mundo de la Polis tenia como cen-
tro la religién olimpica o civica. El rito
fundamental era el sacrificio de animales,

12. Un factor aislado no explica nunca nada. Pero la
adopcién por los griegos del alfabeto fenicio, combi-
nado con los otros factores que se exponen en este tra-
bajo, se puede considerar como una innovacién afortu-
nada para la divulgacién del pensamiento. Sobre las
complejas relaciones entre mito, religién vy filosofia ver:
COLLI, Giorgio. El nacimiento de la Filosofia, Tusquets
Editores, Barcelona, 1983. i

13. VERNANT, Jean-Pierre. Mito y pensamiento en la
Grecia Antigua, op. cit., p. 353.

el humo y los aromas para los dioses, la
carne para los hombres. Era un ritual diur-
no, solar; pero también existia el ritual
nocturno a las divinidades cténicas, al
mundo subterraneo, el reino de la muerte.
Segin Mario Vegetti, ‘“normalmente se
practicaba el holocausto, es decir la com-
bustién de todo el cuerpo de la victima
sacrificial, de modo que no quedaban par-
tes disponibles para el banquete comun.
Asi pues, se trata, en conjunto, de un ritual
apotropaico, de conjuro y de aversién mas
que de contacto y de pacificacién armonio-
sa entre el grupo humano y las divinida-
des que lo protegen” @*.

Los cultos mistéricos no estaban des-
vinculados de la Polis. En Atenas el poder
politico administraba y tutelaba los mis-
terios de Eleusis. Estos no estaban dirigi-
dos sélo a los ciudadanos sino a todos los
que se querian iniciar en ellos. Era sufi-
ciente que hablaran griego y a ellos podian
acceder también los extranjeros, las mu-
jeres v los esclavos. El iniciado que creia
asegurarse la supervivencia después de su
muerte, no se distinguia publicamente de
los demas v si era ciudadano seguia par-
ticipando del culto civico *®.

Segtin J. P. Vernant, otra manifesta-
cién de individualismo religioso que se
detecta desde el siglo V A.C. es la forma-
cién de las sectas o grupos privados que
se reunfan en un santuario para celebrar
un culto privado, se trataba de “adeptos
deseosos de reservarse el privilegio de ce-
lebrar entre si un culto particular dirigido
como dice Aristételes a ofrecer sacrificios
juntos y frecuentes. Los fieles son Synou-
siastai, coasociados: forman una pequefia
comunidad religiosa cerrada que les per-
mite encontrarse y practicar comunitaria-
mente una devocién en la que, para par-
ticipar, cada uno debe haberlo solicitado

14, VEGETTI, Mario. “El hombre y sus dioses” en EI
hombre griego. Vernant, Jean-Pierre y otros. Alian-
za Editorial, Madrid, 1993, p. 307 y ss.

15. Ibid. Ver también Rohde, Erwin. Psique. Fondo de
Cultura Econdmica, México, 1948.



43

y haber sido personalmente admitido por
los otros miembros” “®, Se trata de un
tipo de “sociabilidad selectiva’.

La forma mas antigua y célebre de sec-
ta fue el orfismo y su elaboracién de una
concepcién de la salvacién individual, a
través de la transmigracién de las almas.
El orfismo sirvié de base para la forma-
cién de la secta religioso-filoséfica de los
pitagéricos. En ellos los ritos, las absti-
nencias 6rficas se combinaban con la pu-
rificacién teorética de tipo “apolineo’:
matematicas, geometria, astronomia, cos-
mologia y filosofia “7,

El pitagorismo influyé profundamente
sobre Platén y luego sobre el neoplatonis-
mo. También se puede considerar como
una sociedad selectiva la escuela epictrea,
con su concepcién del “repliegue” indivi-
dual y su abstencién de participar activa-
mente en la vida politica de la sociedad
helenistica.

Clistenes abole la organizacién tribal
basada en las relaciones de los gens y en
la consanguinidad. Las nuevas tribus son
establecidas en base a la geografia, retne
habitantes de un territorio no parientes
consanguineos; asi las viejas cuatro tribus
se convierten en diez, es una mezcla de
poblacién que apunta a quebrar las fideli-
dades arcaicas de tipo familiar. Esto im-
plica transformaciones; en primer lugar el
establecimiento de una divisién artificial
del tiempo; el calendario lunar contintia
en la esfera religiosa, pero el afio adminis-
trativo se divide en diez periodos de 36
o 37 dias en correspondencia con las diez
tribus. El consejo de cuatrocientos se ele-
va a quinientos, cincuenta por tribu para
poder distribuir la participacién de los ciu-
dadanos en los diez periodos del calen-
dario civil. Segtin Vernant:

16. VERNANT, Jean-Pierre. “El individuo en la ciudad”
en Sobre el individuo, Paul Veyne y otros, Paidds
Studio, Barcelona, 1990, p. 35.

17. VEGETTI, Mario. “El hombre y sus dioses”. Op.
cit., p. 314.

“El mundo de las relaciones sociales
forma entonces un sistema coherente,
reglamentado por relaciones y corres-
pondencias numéricas que permiten a
los ciudadanos afirmarse como “idén-
ticos”, entrar en relaciones de igual-
dad, de simetria, de reciprocidad, com-
poner juntos un cosmos unido”’.

La Polis se presenta como un universo
homogéneo, sin jerarquias, sin pisos, sin
diferenciacién. El arché no es ya concen-
trado en un personaje tnico colocado en
la cima de la organizacién social; es repar-
tido en forma igual a través de todo el
dominio de la vida publica, en este espacio
comin donde la ciudad encuentra su cen-
tro, su mesén. A partir de este momento
adquiere plenitud de sentido una preocu-
pacion central de los griegos: el espacio y
su relacién con el mundo social; cierta-
mente en el plano mitico-religioso el espa-
cio estd integrado a lo simbdlico, pero lo
nuevo entre los griegos de las Ciudades
Estados fue la preocupacion politica; un
arquitecto urbanista (en Grecia no se con-
cebia lo uno sin lo otro) como Hippoda-
mos de Mileto es ante todo un politico;
mas tarde esta relacién entre espaciali-
dad urbana e instituciones politicas esta-
ra presente en Platén y Aristételes @9,
La revolucién de Clistenes la consolidé
Efialtes al trasladar los poderes del aris-
tocratico Areépago al Consejo de los qui-
nientos. Atenas estaba ideolégica y politi-
camente preparada para enfrentar el pe-
ligro persa. El primer gran historiador
—disciplina que presupuso la cosmologia
de los filésofos, la medicina, la geografia
v la tragedia— Herodoto hizo de la guerra
con los persas el centro de sus “Historias”
v en ella ante todo, mas que resaltar he-
chos, celebra para ejemplo de las genera-
ciones presentes y futuras el triunfo de la

18. En Atenas, con el desarrollo de la democracia, el

Agora desplazéd a la Acrépolis como centro de la
vida civica. Cf. Martrenssen, R. D. La idea del espacio
en la arquitectura griega, Nueva Visién, Buenos Aires,
1984 p. 30. Sobre Hippodamos de Mileto ver el capftulo
5¢ del libro Il de la Politica de Aristételes en Aristéte-
les. Obras. Aguilar, Madrid, 1967, p. 1.439 y ss.
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libertad griega sobre el despotismo bar-
baro. ‘

El ritual dionisiaco del Macho Cabrio
se habria de convertir en la Tragedia, con-
densacién de la cultura griega y de la de-
mocracia ateniense. La tragedia es la gran
educadora del pueblo- ateniense; el tragi-
co plantea problemas en forma dramati-
ca, es la dialéctica doble del coro y los
protagonistas y de los protagonistas en-
tre si; la tragedia es también vehiculo de
critica social y la celebracién de las gran-
des instituciones ciudadanas. Esquilo, por
ejemplo, en Las Eumenldes canta el paso
de la venganza privada, “la sangre de las
represalias que arruina la ciudad” al ha-
hacer correr “la sangre negra de los ciu-
dadanos”, a la intervencién de los tribu-
nales ). Séfocles en su Antigona con-
fronta los derechos de la fidelidad fami-
liar frente al Estado y en su Edipo Rey
nos muestra entre muchas otras cosas el
nacimiento de la investigacién judicial de
tipo racional. Ciertamente Edipo consulta
-el Oraculo de Delfos, todos los griegos lo
consultaban, pero el oraculo griego no in-
hibe la investigacién, puesto que siempre
responde en forma de enigma y el enigma
es el gran reto para el hombre griego. En-
tre los griegos mismos circulaban comen-
tarios que aclaran muy bien la funcién del
oraculo; se decia que cuando un estratega
era bueno y experimentado en el arte de
la guerra lograba aprovechar el oraculo,
que en caso contrario, no. Edipo realiza
pues un paradigmatico proceso de investi-
gacién, lo lleva hasta las dltimas conse-
cuencias, es decir, alcanza la verdad a cos-

19. El Coro en Las Euménides celebra la concordia inte-

rior: “Quiera el cielo que jamas se oigan en esta ciu-
dad los rugidos de la discordia, que no se sacia de ma-
les. Jamas se empape €l suelo en la sangre de los ciu-
dadanos, derramada en fratricidas y vengativas contien-
das, sino antes con el deseo del bien comin sean unas
sus mutuas alegrias y unos también sus odios; que en la
unién tienen los hombres el remedio de sus mayores
infortunios”. Esquilo y Séfocles. Obras Completas, El
Ateneo, Buenos Aires, 1957, p. 341.

ta de si mismo “®. Pero esto también ha-
bia sido una conquista. El derecho arcai-
co griego estaba inmerso en la magia v la
religién, la prueba de la verdad se hacia
por el combate, el conjuro y el juramento;
asi se puede ver en la Iliada. El juez no
era sino el arbitro que daba la razén a
quien habia sido escogido por las poten-
cias divinas. Ahora el juez debe buscar una
verdad desconocida, debe inquirir a los
testigos por los hechos @V,

Pero lo mas importante en Grecia no
va a ser el desarrollo del derecho formal
sino la estrecha vinculacién entre el dere-
cho vy la filosofia, la reflexién sobre el bien,
lo justo y lo verdadero.

La democracia griega fue elitista y ex-
clusivista. El ciudadano guerrero, aquel
que al decir de Hegel colocaba el interés
general por encima del particular, inclu-
yendo entre éste la vida misma, es el pa-
radigma del hombre griego, el hombre li-
bre. Por el contrario el esclavo era el polo
opuesto, la negacién de la humanidad. Los
griegos lo debatian todo, ninguna creen-
cia estaba por fuera de la ley, sin embargo
ninguno puso en cuestién la necesidad de
la esclavitud. Platén la supone en La Re-
putblica y en Las Leyes busca la forma de
consolidarla. Aristételes traté de demos-
trar en el primer libro de La Politica, que
la esclavitud hacia parte del orden natu-
ral: la tentativa no fue muy afortunada,
pues como lo sefiala Finley, el mismo Aris-
tételes tuvo que reconocer que muchos no
eran “‘esclavos naturales” sino que habian
llegado a ese estado por “accidente”, aza-
res de la guerra, naufragios, raptos .

20. FOUCAULT, Michel." La Verdad y las Formas Juri-
dicas, Gedisa, Barcelona, 1980, p. 39.

21. Sobre el derecho en Grecia ver GERNET, Louis.
Antropologia de la Grecia antigua, Taurus, Madrld
1980, p. 153, 55 y 323 y ss.

22, Cfr. FINLEY, M. L. “/Se basé la civilizacién griega

en el trabajo de los esclavos?” en C. Mossé y otros.
“Clases y luchas de clases en la Grecia Antigua”. Akan
editor, Madrid, 1977, p. 113.
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Habia una categoria intermedia entre los
libres y los esclavos, los metecos o extran-
jeros, pues la dinidmica de la economia
griega hizo de la residencia de no griegos
en las ciudades una mnecesidad y un pro-
blema. La respuesta fue tolerarlos negén-
doles los derechos fundamentales; los po-
liticos, al excluirlos de la participacién en
las Asambleas y Magistraturas de la Polis;
los juridicos, puesto que estaban someti-
dos a procedimientos diferentes de los de
los hombres libres; y los religiosos, pues
no podian participar en los cultos de la
ciudad, excepto los misterios de Eleusis y
las Panateneas; econémicos, pues no po-
dian gozar de la propiedad de la tierra re-
servada exclusivamente a los ciudadanos.
También estaba rigurosamente prohibido
el matrimonio entre ciudadanos y mate-
cos.

Los mujeres también estaban exclui-
das de los derechos politicos, de los be-
neficios de la educacion y sélo se podian
realizar en el marco de la casa como “se-
fioras del hogar”; la escision tipicamente
griega entre eros y matrimonio tenia con-
secuencias tensas e insolubles para ambos
sexos como lo demostré Michel Foucault
en los dos ultimos tomos de su Historia
de la Sexualidad **.

La filosofia griega se subdivide tradicio-
nalmente entre presocratica, socratica y
postsocratica; no deja de tener razén par-
cialmente esta clasificacién si se tiene en
cuenta que con Sécrates y en parte con
sus oponentes los sofistas, la filosofia grie-
ga da un gran viraje de la preocupacién
por el ser a la preocupacién por el hom-
bre mismo en cuanto ser moral.

Los sofistas son los representantes ar-
quetipicos del periodo democratico ate-
niense. No constituyeron una escuela sino

23. Ver FOUCAULT, Michel. L'usage des Plaisirs v Le

souci de soi. Gallimard, Paris, 1984, La paideia se
aplicaba a los nifios, la custodia a las muchachas virge-
nes. Cfr. Cambio, Giuseppe. “Hacerse hombre” en Ver
nant, Jean-Pierre y otros. EI hombre griego, op. cit.,
p. 109.

una actitud ante el saber y ante la Polis
que contrasté con la actitud aristocratica
representada por Platén, Jenofonte y Aris-
tételes “*. No es f4cil reconstruir su pen-
samiento pues en buena parte depende-
mos de la visiéon que estos autores cons-
truyeron en su algida polémica con los
sofistas. Aunque no todos lo hacian, la
mayoria de los sofistas renunciaban a la
investigacién naturalistica y se concentra-
ban en lo relacionado con el hombre. (En-
tendiendo al hombre como era necesario
en la 6ptica griega, como miembro de la
Polis). Este podria ser el sentido aproxi-
mado de la célebre frase del sofista Pro-
tagoras: “El hombre es la medida de to-
das las cosas, de las que son en cuanto
que son; de las que no son en cuanto que
no son”. Un segundo aspecto del pensa-
miento sofistico de importancia para la
politica fue el relativismo radical que de-
rivé frecuentemente en el nihilismo, como
es el caso de Gorgias, para quien el sofista
debe ser un maestro en el juego de la ilu-
sién, pues esta técnica permite darle un
sentido al mundo e imponerlo a los de-
mas ®. La gran oposicién entre los sofis-
tas y Sdcrates radica en la concepcién so-
bre la funcién del discurso; para Sécrates
(para el Sécrates que ha puesto a hablar
Platén), el discurso debe cuestionar y de-
mostrar, es lo contrario de la oratoria y
la retérica, procede segin el rigor de la
demostracién geométrica; la forma sofis-
tica parte del convencimiento, de la rela-
tividad del conocimiento y de la creencia
en que, por lo tanto, no existe el discurso
verdadero sino el discurso fuerte que ar-
ticula la eficacia de la oratoria y la ret6-
rica.

Para Platén, critico acérrimo de la de-
mocracia, esa democracia que habia ase-

'

24. Sobre los sofistas ver el capitulo II del libro de
ZELLER, Eduard. Sdécrates y los sofistas, Editorial
Nova, Buenos Aires, 1955, p. 39 y ss.

25. Scbre la valoracidon no tedrica (verdad) sino prac-

tica (utilidad) de las opiniones; MONDOLFO, Ro-
dolfo, El Pensamiento Antiguo, Tomo I, Losada, Bue-
nos Aires, 1959, p. 125 y ss.
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sinado legalmente a Sécrates, era necesa-
rio establecer una forma de gobierno ideal,
que aunque no fuera realizable aqui en
la tierra, pudiera servir de acicate para
mejorar las cosas; claro estd que en ulti-
ma instancia Platén no se hacia ilusiones
con la perfectibilidad de este mundo de
las apariencias y la opinién, de ahi sus
repetidas invitaciones a dejar la carcel
del cuerpo y liberar el alma mediante la
muerte. Mientras tanto el sabio no tiene
otra posibilidad que seguir la invitacién
contenida en el Teeteto:

“Por consiguiente, debemos tratar de
escapar de aqui lo mas pronto que po-
damos hacia la morada de los dioses;
vy escapar es lo mismo que hacerse co-
mo un dios, y hasta donde esto es po-
sible, lo cual significa hacerse sabio y
santo por medio de la sabiduria” “%.

Sin embargo la obra de Platén dedica-
da a su Polis ideal, La Reptiblica, ha sido
el texto de filosofia politica mas influyente
en la cultura occidental, a partir de él se
han establecido interpretaciones muy di-
similes y contradictorias, desde la cristiana
de San Agustin en su Ciudad de Dios hasta
la Utopias del renacimiento de Toméas Mo-
ro y Campanella. La teoria politica de Pla-
tén, esta perfectamente circunscrita en su
sistema. Su concepcién ontoldgica que
piensa el mundo como construido por la
realidad esencial (las ideas) y una aparien-
cia fenoménica, se corresponde con su
concepcién noseolégica en la que al nivel
de la realidad corresponde la verdad (Ale-
theia) vy al de la apariencia, la opinién (do-
xa). La forma de romper con la opinién y
elevarse a la verdad, o lo que es lo mismo,
de pasar de una relacién con la apariencia
a una relacién con la realidad, es la ma-
yéutica, es decir, el arte de hacer parir la
verdad. Es una forma de critica de la opi-
nién puesto que para Platén la ignorancia
es un falso saber y no un vacio de saber; de

26. Para un andlisis del zeeteto en relacién con la politi-
ca ver ZULETA, Estanislao. Légica y Critica, Uni-
versidad del Valle, Cali, S, F, E.

ahi su idea de que el conocimiento no es
informacién sino critica, debate; no fueron
pues razones estilisticas las que llevaron
a Platén a adoptar el didlogo como expre-
sién de su filosofia sino una necesidad
filoséfica interna; el didlogo es la forma
més adecuada de confrontacién de posi-
ciones; la fuerza del didlogo como ins-
trumento de conocimiento le habia sido
revelado a Platén por los grandes tragicos
atenienses. Por su propia naturaleza la fi-
losofia de Platén es ante todo educativa,
es una Paideia, y lo es en cuanto la Paideia
es para los griegos la preparacién para la
Politeia. Segin E. Cassirer, Rousseau se
dio cuenta de esto cuando afirmé que La
Republica no era un sistema politico, sino
el primer tratado de educacién que se es-
cribié en la historia.

La base de la concepcién politica de
La Republica radica en la idea de que el
interés particular y privado es incompati-
ble con el interés general; por eso los guar-
dianes de la ley no pueden tener relacio-
nes con el dinero ni pueden tener vincu-
los familiares; esto es lo que se ha llama-

“do el “comunismo platénico”’, que segtin

A. Koyré se parece mas al sistema “monas-
tico” de los pitagéricos y al monaquismo
cristiano posterior. Esta incompatibilidad
entre lo general y lo particular ha sido un
argumento dificilmente combatible, y sélo
en la época del utilitarismo y la economia
clasica se contraargumenté en el sentido
de que la busqueda vy realizacién del inte-
rés particular conducia finalmente a la
realizacién del interés general; éste fue el
dogma basico del liberalismo clasico.

La utopia platénica con sus ensefian-
zas profundas, con sus planteamientos cri-
ticos sobre el poder que aun resuenan en
nuestros oidos, se estructurd, como ocu-
rre con las utopias, en forma autoritaria.
Platén se inspiré en parte en el modelo
contrario del ateniense, el espartano, con
su sistema de castas, combinado con su
teoria de que la tunica justificacién del
poder radicaba en el saber. El gobierno
de los Reyes Fildsofos es duro, la viola-
cién de la ley se paga con la vida; los poe-
tas (representantes del mito) quedan ex-
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cluidos de la Polis ideal, medida que ha
sido aplaudida por dos mil afios por los
dogmaticos de todas las tendencias, por
todos aquellos que temen el caracter cues-
tionador de la obra de arte. La Republica
en la perspectiva en que fue concebida
por Platén no se referia a la realizacion
de los hombres sino a la perfeccién de la
justicia 7.

Aristételes vive en el momento en que
la Ciudad-Estado griego hace crisis. Aris-
t6teles fue preceptor de Alejandro de Ma-
cedonia, el hombre que trataria de cons-
truir un gran imperio segiin el modelo
persa®; pero Aristételes también mori-
ria convencido de que la Polis era la me-
jor forma posible de organizacién socio-
politica. Aristételes no estd de acuerdo
con la exigencia platénica de una ciudad
ideal; propone un tipo de sistema politico
basado en el equilibrio, una conciliacién
entre democracia y aristocracia; una cons-
titucién, en fin, que no trate de ser ni la
mejor posible ni la mejor existente, sino
la mas adecuada a la situacién de la Polis
que se aspira a regir con ella. Consecuente
con este punto de partida Aristételes le da
gran importancia al régimen constitucio-
nal y considera que una constitucién equi-
librada puede mantener en sus limites a
las clases en conflicto, logrando el ideal
de justicia. La prudencia de Aristételes
frente a la modificacién de las institucio-
nes vigentes queda patentizada en este
texto de la Politica:

“De estas consideraciones resulta ma-
nifiesto que algunas leyes, y en deter-
minadas ocasiones, deben ser suscep-
tibles de cambios, pero desde otro
punto de vista esto pareceria requerir

27. Excelente introduccidén al pensamiento de Platén:

KOIRE, Alexandre. Introduccion a la lectura de
Platén, Alianza Editorial, Madrid, 1966. En particular
la Segunda parte, La Politica, p. 91 y ss.

28. Sobre la divinizacién del monarca absoluto pro-

movida por Alejandro y sus raices griegas ver el
capitulo “Alejandro Magno y la monarquia absoluta”
en MEYER, Eduard. E! historiador y la historia anti-
gua, F. C, E., México, 1955, p. 233 y ss.

mucha precaucién. Cuando la mejora
sea pequefia y en cambio pueda ser fu-
nesto que los hombres se acostumbren
a cambiar facilmente las leyes, es evi-
dente que deberdn pasarse por alto
algunos fallos de los legisladores y de
los gobernantes, pues el cambio no
sera tan tutil como daiiino al introdu-
cir la costumbre de desobedecer a los
gobernantes. La comparacién con las
artes es también errdénea; no es lo
mismo introducir cambios en un arte
que en una ley, ya que la ley no tiene
otra fuerza para hacerse obedecer que
el uso, y éste no se produce sino me-
diante el transcurso de mucho tiempo,
de modo que el cambiar facilmente de
las leyes existentes a otras nuevas de-
bilita la fuerza de la ley. Pero aun si
pueden cambiarse ¢podran cambiarse
todas y en todos los regimenes o no?
¢ Podra cambiarlas cualquiera o sélo al-
gunos? Todas estas cuestiones tienen
gran importancia. Dejemos, pues, esta
investigacidn por ahora: no es de este
lugar” @,

Sin embargo en dos aspectos el pensa-
miento politico de Aristételes permanece
prisionero de las limitaciones de su época.
En primer lugar, su incapacidad para pen-
sar la esclavitud; él, como los demas grie-
gos, la considera como un dato de base,
por fuera de la reflexién politica, simple-
mente una sociedad sin esclavos es incon-
cebible; en segundo lugar, adhiere acriti-
camente al principio aristocratico del ocio,
pensando que la ciudadania sélo es com-
patible con la actividad politica y militar
absolutamente incompatible con las acti-
vidades manuales y comerciales. De todas
maneras y a pesar de sus limitaciones sus
reflexiones sobre la politica inspiraron el
pensamiento de la alta escolastica medie-
val v luego de los pensadores que constru-
yeron la teoria clasica del derecho y el
estado modernos “”.

29. Aristoteles, Politica. Op. cit.,, p. 1442,

30. Sobre la moral y la politica en Aristételes: JAEGER,
Werner. Aristcteles. Bases para la historia de su de-
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Alejandro Magno fracasé en su aspira-
cién de crear un gran imperio; a su muerte
su fugaz imperio se estallé en monarquias
absolutas regidas por sus generales; sin
embargo culturalmente se logré el esta-
blecimiento de la civilizacién helenistica
en la que a pesar del sincretismo religioso
y politico predominaron la lengua y la cul-
tura griegas: Alejandria, Pérgamo, Antio-
quia y la misma Atenas fueron los focos
irradiadores de dicha cultura. La Ciudad-
Estado estrictamente hablando dejé de
tener sentido. ‘ :

‘“Enla sociedad griega, el foco de la vida
moral fue la ciudad-estado; en los rei-
nos helenisticos v en el imperio roman-
cino, la aguda antitesis entre el indivi-
duo y el Estado es inevitable, ya no se
pregunta en qué formas de la vida so-
cial puede expresarse la justicia, o'qué
virtudes deben ser practicadas para
crear una vida comunal en que ciertos
fines puedan ser aceptados y alcanza-
dos. Ahora se interroga sobre lo que
cada uno debe hacer para ser feliz, o
sobre qué bienes se pueden alcanzar
como persona privada. La situacién hu-
mana es tal que el individuo encuentra
su medio moral en su ubicacién en el
universo mas bien que en cualquier sis-
tema social o politico. Es saludable ob-
servar que en muchos aspectos el uni-
verso es un medio moral mucho mas
estrecho y cerrado que Atenas. La ra-
z6n es muy sencilla. El individuo ubi-
cado en una comunidad completa y
bien organizada y que no puede consi-
derarse a si mismo sino en funcién de
la vida de esa comunidad, dispondra
de una rica posicién de descripciones
para caracterizarse a si mismo, a sus
deseos y a sus privaciones. El indivi-
duo que se pregunta qué puede desear
como hombre vy fuera de sus vinculos
sociales dentro del marco del universo,

sarrollo intelectual, F. C. E., México, 1984, en particular
p. 262 a 335. FEl capitulo “La ética de Aristételes” en
MACINTYRE, Alasdair. Historia -de la ética, Paidés,
Barcelona, 1991, p. 64y ss. - .

necesariamente trabaja con una provi-
sién mas pobre de representaciones, y
con una visién empobrecida de su pro-
pia naturaleza, porque ha tenido que
despojarse de todos los atributos que
pertenecen a su existencia social. Con-
sidérese desde esta perspectiva las doc-
trinas del estoicismo y el epicureis-
m On (31) .

Frente a esta nueva situacidn la filoso-
fia estoica planteé una serie de soluciones
orientadas a la readecuacién de la conduc-
ta de los hombres. La filosofia epicirea
fue otra respuesta, pero negativa, ya que
proponia un repliegue hacia pequefios gru-
pos de amistad dedicados a cultivar el
control de s{ mismos vy la sabiduria. El es-
toicismo, por el contrario, con una gran
versatilidad promueve la participacién de
los hombres en la vida social sin renun-
ciar a la libertad interior inalienable. El
estoicismo parte de la existencia de una
naturaleza humana universal, que tras-
ciende los limites de la Polis, de las razas
y de la condicién social, pero sin poner en
cuestion el statu-quo. Es la primera con-
cepcién griega que sostiene que la esclavi-
tud es un hecho de la vida social que sin
embargo no pone en cuestioén la igualdad
del alma humana; un hombre puede ser
esclavo pero en cuanto ser espiritual man-
tiene la plenitud de la dignidad esencial ©®*.

31. MACINTYRE, Alasdair. Historia de la ética, op. cit.,
pp. 103-104,

32. Cicer6n, el mas influyente poligrafo de Roma se

refiere en estos términos a la visién del mundo
estoico: “En cuanto al mundo, piensan los estoicos que
estd regido por la voluntad de los dioses, y que es co-
mo la ciudad y el Estado comtn de los hombres y de
los dioses, y que cada unc de nosotros forma parte del
mundo; de aqui resulta, como consecuencia natural,
que antepongamos la utilidad comun a la nuestra. Pues,
asi como las leyes anteponen la salvacién de todos a
la de cada uno, asi el hombre bueno y sabio que acata
las leyes y no ignora sus deberes de ciudadano, atien-
de mas al interés de todos que al de uno cualguiera
o al suyo propio. Y no es més vituperable el que trai-
ciona a su patria que el que abandona el interés o la
seguridad comiin en provecho de su propio interés o de
su seguridad”. CICERON, M. Tulio. Del supremo bien
y del supremo wmal, Biblioteca Clasica Gredos, Madrid,
1987, p. 214.
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Aunque el estoicismo fue importante
como filosofia tipica de los reinos helenis-
ticos, s6lo en el contexto de la Republica
v el Imperio romano habria de desplegar
todas sus posibilidades y, ain mas, habria
de alimentar la reflexion cristiana de las
primeras épocas y sorprendentemente re-
naceria como la filosofia inspiradora del
Ius Naturalismo y del contractualismo a
partir del siglo XVII.

El siglo II a. de C. es la época del co-
mienzo del apogeo expansionista de la re-
publica aristocratica romana. Sometimien-
to de Macedonia, destruccién de Cartago y
conquista de Hispania son simultaneos con
la penetraciéon de la cultura griega en Ro-
ma. El vencedor de Anibal, Escipién Emi-
liano representa lo opuesto al ideal de pu-
reza romana de Catoén; él se hace amigo del
estoico griego Panecio que elabora una
versién del estoicismo a la medida del im-
perio en ciernes. Se trata de un humanis-
mo y un racionalismo que civiliza el duro
mundo de esos romanos educados hasta
ese momento en la ley de las XII tablas.
Escipién también adopta como amigo a
un rehén griego, el historiador Polibio, do-
tando asi a Roma de una disciplina hasta
ese momento inexistente en la pobrisima
tradicién cultural latina. Polibio con gran
habilidad se convierte en el intérprete de
los intereses de la clase senatorial. Polibio
ligé estrechamente el proceso politico in-
terno y el proceso expansivo, convirtién-
dose en el primer apologista de la fase im-
perial. Es curioso observar cémo los ro-
manos no parecen haber captado un ras-
go inquietante de la filosofia de la histo-
ria de su panegirista griego, su creencia en
el caracter ciclico de la historia, segin el
cual todos los imperios nacen, crecen, flo-
recen v fatalmente desaparecen. Es preci-
so recordar que la idea de la historia ci-
clica habia sido adoptada por los estoi-
cos %,

33. Sobre Polibio ver: MOMIGLIANG, Arnaldo. La kis-
toriografita griega, Editorial Critica, Barcelona,

1984, En particular p. 227 y ss.

Para comprender las condiciones teéricas y sociales del

La expansién politico-militar produjo
consecuencias negativas dentro de la so-
ciedad romana. El auge de la clase sena-
torial fortalecida por las conquistas se lo-
gré a costa de la plebe. Los campesinos
perdieron el control del ager publico y se
fueron proletarizando, los sectores inter-
medios fueron obligados a engrosar la
clientela de los poderosos patricios. La
lucha de los Gracos representa el tltimo
esfuerzo para readecuar la situacién so-
cial, pero fracasé y le costé la vida a estos
dos aristécratas, Tiberio y Cayo. Pero su
fracaso fue también el fracaso de la repu-
blica romana; se abre el periodo de las
guerras civiles, Sila, Mario, la rebelién de
Espartaco, etc. y esta situacién conduce
por la via de las luchas entre los grandes
generales, Pompeyo, Antonio, César, al
control del poder por Octavio, basandose
en el ejército. Octavio Augusto sostuvo

como ideologia que se trataba de un prin-

cipado interno para restablecer la Repu-
blica v de un Imperium con relaciéon a las
provincias.

En una relacién hecha por el propio
Augusto da la siguiente versién idealizada
de su ascenso al poder:

“En mis consulados VI y VII, después
de haber apagado las llamas de la gue-
rra civil y de haberme encargado de la
direccién de los asuntos por consenti-
miento universal, transferi el estado,
de mi propio poder a la voluntad del
Senado y del pueblo de Roma. Por este
servicio recibi por decreto del senado
el nombre de Augusto” ¢,

nacimiento del discurso histérico en el contexto de La
Polis v el significado politico de Herédoto y Tucidides
ver: Chitelet, Francois. El nacimiento de la historia.
La formacion del pensamiento historiador en Grecia,
siglo XXI, México, 1979. Nietzsche, Federico. “La lite-
ratura histérica” en La cultura de los griegos, Obras
completas. Tomo V, Aguilar, Buenos Aires, 1963,
p. 323 y ss.

34. BARROW, R. H. Los Romanos. F. C. E., México,

1956, p. 74. Sobre la vida cotidiana en la Roma
imperial. Ver Veyne, Paul, “El imperio romano” en
Historia de la vida privada, tomo 1, Taurus, Madrid,
1987. p. 20 y ss. ‘
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A la muerte de Augusto el imperio se
hace cada vez mas autoritario. Un pensa-
dor original, el estoico Séneca refleja en su
obra toda la angustia de esta época. Frente
a los excesos de los emperadores Séneca
propone un régimen de equilibrio entre el
Principe y el Senado; un principio de au-
toridad basado en la responsabilidad del
Principe, éste debe ser “tutor y no amo”
del pueblo, si bien est4 provisto de un po-
der divino no es un dios, sino un servidor
e intérprete de las leyes; en fin, de acuer-
do con los principios estoicos, el Principe
debe ser un sabio y comportarse como tal
en el ejercicio de su autoridad.

Finalmente durante el periodo de los
Antoninos el estoicismo alcanza su méxi-
mo esplendor; Adriano y en particular
Marco Aurelio representan al emperador
estoico. Los ‘“Pensamientos” de Marco Au-
relio permiten conocer intimamente la sig-
nificacién adquirida por €l estoicismo co-
mo doctrina del poder: la justicia y la cle-
mencia deben ser las virtudes del sabio
que ejerce el poder; en Marco Aurelio se
capta cémo la moral ha absorbido com-
pletamente la reflexién politica. El grado
de universalidad alcanzado por el estoicis-
mo se puede medir por la aparicién de un
filésofo esclavo, el griego Epicteto; en su
obra se puede ver la ideologia estoica con
respecto a la esclavitud, ésta no es cues-
tionada como institucién social, pero se
afirma el caricter inalienable de la natu-
raleza humana y el caracter trascendente
de la libertad interior del hombre. En la
obra de Séneca, Marco Aurelio v Epicteto,
el pensamiento antiguo, en cuanto pensa-
miento ético alcanza el grado mas elevado

de refinamiento ©%,

35, Segin VEYNE, Paul “...el cristianismo tomd pres-

tado su contenido de la nueva moral pagana a la
cual suministraba una cobertura trascendente; este
préstamo fue posible porque un moralismo excesivo no
se preocupa tanto de ordenar esto o aquello, como de
ordenar enérgicamente: a sus ojos la moralidad con-
siste menos en o qué estd prohibido que en el hecho
mismo de prohibir; quiere que se aplique la’ moral con
redoblado vigor. ¢Qué moral? La de la época, porque
es imposible imaginarse otra”. VEYNE, Paul. La socie-
dad romana, Mondadori, Madrid, 1991, p. 203.

El derecho también habia empezado en
Roma con caraicter religioso. Existia un
derecho consuetudinario manejado por los
sacerdotes y de caracter secreto; pero en
el proceso de lucha entre Patricios y Plebe-
yos se logr6 su publicidad en forma de la
codificacién de las XII Tablas. Las XII
Tablas eran pues interpretadas por los
cénsules y luego se nombré a un funciona-
rio encargado exclusivamente de la reali-
zacién de esta interpretacién, el pretor
urbano, en el 242 a. de C. Se nombré a
otro pretor encargado de las relaciones
entre ciudadanos y extranjeros, el praetor
peregrinus. Los pretores eran nombrados
por eleccién popular, no tenian necesaria-
mente que ser abogados; los pretores no
podian derogar las XII Tablas pero podian
interpretarlas y reformarlas para hacer
frente a situaciones nuevas; los pretores
debian hacer publicas las reglas que iban
a utilizar para su interpretacién de la ley
tradicional. Por esto el trabajo de los pre-
tores fue muy dinadmico y creador; los pre-
tores urbanos formaron asi el derecho de
los ciudadanos, el Ius Civilis, v los preto-
res peregrinus el Tus Gentium. El Tus Gen-
tium se enfrentaba a la necesidad de ade-
cuar las instituciones romanas a las cos-
tumbres extranjeras, de ahi que fuera me-
nos rigido que el Ius Civilis, por lo que
los ciudadanos tendian a acogerse parcial-
mente a él, hasta que una vez generalizada
la ciudadania en la época de Caracalla, el
Tus Gentium reemplazé el Ius Civilis.

En Roma aparece el Jurisconsulto, es
decir, el especialista en problemas del de-
recho que adquiere autoridad aun frente
al Estado y eran autores de numerosos tra-
tados de derecho practico. Sin embargo
la influencia mas importante fue la filo-
sofia griega, en particular la estoica. Se-
gin Barrow:

“Esta idea de una naturaleza univer-
sal fue adoptada por los estoicos, cuya
doctrina fundamental era que el hom-
bre debia vivir ‘conforme a la natura-
leza’ o sea, conforme a la razén que
la naturaleza habia implantado en el
hombre como tal hombre, v de acuer-
do con la Razén superior que animaba
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al mundo como un todo. Ademas en el El derecho romano fue objeto de va-
pensamiento helenistico se habian crea- rias tentativas de codificacién; en el 439
do doctrinas sobre la unidad de la hu- d. de C. se formé el cédigo de Teodosio
manidad y sobre el deber del rey de que habria de tener gran influencia en las
proteger y servir los intereses de sus épocas barbaras. Sin embargo fue la gran
subditos como Salvador y Bienhechor codificacién ordenada por Justiniano, que
y de atraer a todo el mundo bajo un reunia tanto los estatutos imperiales co-
gobierno de esta clase. Por lo tanto, la mo condensaciones de jurisprudencia, la
‘naturaleza’ tenia sus leyes. Su origen que conservo para la posteridad mil afios
era la Razén que existe en la natura- de experiencia y reflexién juridica roma-
leza, y estas leyes se encontraban fue- na.

ra v mas alla del hombre” ¢%,
Por este medio se fue abriendo camino
la idea de que el derecho positivo deberia
encontrar su justificacién moral en el de- _
recho natural. 36. BARROW, R. H. Op. cit., p. 195.



