Circulo de

HUMANIDADES

Facultad de Ciencias de la Educacion

Ao 9 Publicacion semestrelde la Urwersidad Autbnoma Latinoamericana -junio del 2001

Vol.9
No.20
Jun.
2001
Ej.l

Medellin - Colom



O6

EDUCACION «—
Y SOCIEDAD

Junio/2001
N° 20

NIVERSIDAD AUTONOMA LATINOAMERICANA

Analizada



Presidente
José Luciano Sanin Arroyave

Vice - Presidente
José Antonio Marin Puigarin

Rector
Jairo Uribe Arango

Vice - Rector
José Raul Jaramillo Restrepo

Decano Educacion
Fernando Cortés Gutiérrez

Director Extensién Pedagdgica
Efrain Alzate Saiazar

Direccion general de ia revista
Efrain Alzate Saiazar

Sub - Direccion
Ramiro Alberto Vélez Rivera

Comité editorial

José Martinez Sanchez
Efrain Alzate Saiazar
Alvaro Restrepo Betancur
Jaime Ovidio Giraldo Garcia
Ramiro Alberto Vélez Rivera

Consejo de redaccion
José Raul Jaramillo Restrepo
José Martinez Sanchez

Disefio y Diagramacion
Sabas Mandinga

investigacion
Equipo Circulo de Humanidades

Archivo y Canjes
Biblioteca * Justiniano Turizo S.*
Universidad Autbnoma Latinoamericana

Impresion
Todogréficas
Tiraje

Mil ejemplares

Publicacion semestral

Junio-2001 N°. 20

Oficina: Cra. 55 N° 49-51

Tel.: 511 21 99 Exts. 132-138

Fax: 512 34 18

Apartados: 3455 y 000613

E-mail: pedagdgica@unaula.edu.co
Medellin, Colombia

Circulo de Humanidades

Agradece a todas las entidades que en una
u otra forma apoyan este proyecto.

ISSN 0122-7823

Caratula

Remate cuatrifacial de un poste funerario.
Madera barnizada; 20 cms. de alt.

Arte fang; Gabon.

Paris. Museo del Hombre.

Contracaratula

Placa con «oba» flanqueado por dos
cortesanos arrodillados.

Bronce (detalle).

Benin, Nigeria; siglo XVI.

Londres, Museo Britanico


mailto:gica@unaula.edu.co

Contenido

Religion, religiosidad Yy €dUCACION.........ccoeviiiiiiieiieiieeeeeeeeeeeeveeee e 9
Efrain Alzate Salazar
universidad y pedagogia sin sociedad.........cccccceiiiiiiiiiiiiiiii e, 23
Ramiro Alberto véiez Rivera
SiN SUEAOS NO NAY TUTUTO ..o i e e e aeenanas 29
Richard Rorty
Conversaciones CON UN SPINOZISTA.....ccciiiuiiuiiiiie e e et e e e eeeaeaanas 37
Alvaro Restrepo Betancur
Adiestrary Educar.........cccccevvvvnnnnnnn. 49
nenry José Gallego
los PUroS y el psiCoana isis......ccccccceeeeeeeeeeeeeeiviinn. 61
wanfreti Schneiaer
Y=Y o= U= 1= 11 = U OSSR 71
Textos breves: 0sé *a¢ .a'amuio RESIEP0.....ciiuu e i eeiieee et ee e et e et e e e e e e aaannns 73
13 1 = ¥ [0 73
Agon 5 74
(= T = PP 75
E animal del tiempo: GertrudisMartin-Laprade............uuueireeeeeereeernniiineeeeeeeeeesnnnnnns 76
CUEeNnto: 1uis Orlando VaAlIBNCIA . .....uuieiiireiiei et e e et e e et e e e s e e s eaeennns 80
Reclamo por el derecho de jueces y abogados al conocimiento poético:
ANAIES NaNCIArES ATANG 0. ..uueeunirterteereereetaeettesteseeseetaeeaestteenresrerreraerntesiaesnresnns 82
Carta abierta para una Ex.. Everardo Renudn Colorado.........cccevvvvviviiieniieeenne, 90
Cuentos: Everardo Rendon Colorado
Algo dicen del agua y €l @CEItE .....uuiiiiiii i 91
N 1= 1 €= T PP 92
El 0tro 1ad0 del CETO ..o e 93
= o 1] o] [T} (= o= o - SRS 93
=T 4 1= N =Y o =1 PSPPI 94
o ] LU 1 = o o PP 94
El mMovimiento pedagOgiCO...ccccoii i 95
Saul Salazar Montoya
investigacion en CienCias SOCIAIES. ..o ieeeeeeeeeeeeeeeee e 101
Edgar castelblanco Zapata
(LAY =T ] o = Vo I A LU 4 SRR 111

Myriam Rios Madrid

N°20 jumo del 2001 3



Editorial

EDUCACION CONTRA CULTURA:
OTRO MALENTENDIDO POR
LIQUIDAR

Diversas vertientes artisticas y de pensamiento han abogado por la
integracion Estado-cultura en Colombia. La propuesta nucieada en
torno al proyecto democratico, surgido en los albores de la década
de los ochentas, centraba su interés en la creacion de un ente capaz
de llenar el vacio entre lo popular y la cultura como aspiracion de las
mayorias. Algo de demagogia se veia venir en el momento de definir
el tipo de instrumento que serviria dichos fines; lo cierto es que, una
vez apagado ese coro inicial, promocionado a escala nacional de
manera casi programatica, la cultura continué convertida en esa
practica de élites intelectuales y mercantiles, de suerte que la gestion
privada acabo por imponerse a la sonada aspiracion de unir a la calidad
de la producciéon cultural el interés de un publico en proceso de
formacion, igual que en las viejas relaciones entre metrépoli y
provincias vasallas, el espectaculo de ocasion y la basura impresa se
ensefiorearon de nuestra realidad cultural, sin una discusion a fondo
de las propuestas basicas sefialadas en el proyecto.

Dada la actitud prepotente de los sectores dominantes en Colombia,
oara quienes la gestion cultural era obra de organismos oficiales
. gentes, es claro que la propuesta de un Ministerio de Cultura
agenciada por tendencias no gubernamentales debia quedar en el
.acio hasta tanto nuevos actores en conflicto, entre ellos grupos
a-mados de todos los matices, propiciaran con su conducta la
necesidad de un lenguaje acorde con los ideales de un pais civilizado.
Para ello a la cultura, eterna cenicienta através de la historia del pais,
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le correspondia presentar un nuevo rostro y retomar de paso los
ingredientes formadores de la identidad en medio de la diversidad.
Tal era la definicidn entrevista en la Constitucion de 1991, donde se
reconoce la existencia de un pais multiétnico, multicultural y de
regiones particularizadas por una idiosincrasia concreta. E discurso
acerca de la cultura, definida en términos antropologicos y de
progreso material y espiritual de una determinada colectividad
humana, pasa a convertirse en centro de interés a escala
gubernamental. El Ministerio de Cultura surge en medio de lainmensa
crisis politica, ética y moral de las castas dominantes, responsables
directas del viacrucis nacional transcurrido durante lasegunda mitad
del siglo XX. 1os fendmenos de corrupcién y burocratizacién en
amplia cobertura hacen que hasta el mismo Gabriel Garcia Marquez,
en otra época agobiado por los conflictos propios del escritor en la
sociedad del capitalismo salvaje, advirtiera el peligro que le esperaba
al nuevo ente. La polémica no se hizo esperar denodados defensores
y criticos encarnizados giraron en torno a la conveniencia o no de
dicho Ministerio. A nadie se le ocurrié pensar que, justo por ser el
escritor representativo de Colombia a nivel mundial, dada su
experiencia personal con gobiernosy mandatarios de otras latitudes,
al Nobel de Aracataca le correspondia, en vez de una simple oposicion
a la iniciativa del gobierno, proponer un modelo funcional tendiente
a desatomizar una cultura distanciada del grueso de la poblacion.
Tan magnifico propdsito habria implicado, de hecho y de palabra, un
compromiso a fondo en la solucion de los grandes conflictos
nacionales.

Lo cierto es que el Ministerio constituye hoy una realidad ausente y
presente en la cultura colombiana. Su ausencia radica en aquella
"burocratizacion" sefialada por el escritor costefio. Las élites artisticas
y literarias, tan genuflexas a la hora de asumir un rol en el conjunto
de la sociedad, se aprestaron a partir el pastel de lavictoria. Algunas
harinas cayeron a los manteles de provincia, donde los funcionarios
culturales -empresarios de nuevo tono- aprovecharon sus influencias
para favorecer a sus pupilos. De antigua cenicienta, la cultura pasé a
servir de cortesana en un pais sacudido hasta los cimientos por la
crisis social. Y es que la cultura siempre ha hecho parte de esa crisis,
toda vez que educaciéon y cultura tienden a excluirse en nuestro
contexto historico. La instruccion publica, destinada a satisfacer
necesidades basicas en la sociedad competitiva, si bien forma
profesionales dispuestos a perpetuar las relaciones de produccion
imperantes en empresas y organismos oficiales, a su vez les niega el
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acercamiento a los valores humanos como patrimonio pasado y
presente. Les niega, en sintesis, una nacionalidad. No soélo los
convierte en seres carentes de sensibilidad, en sentido profundo,
sino que les oculta espacios de indudable significacion para el
descubrimiento de toda identidad.

Inferimos que educacion y cultura, en tanto componentes
divorciados entre si y de la inmensa mayoria de la poblacion,
contribuyen, en la practica, al ahondamiento del conflicto humano.
Ahora bien: ¢es operante el Ministerio de Cultura en Colombia? De
un lado, contribuye a la elitizacién forzosa del sector, propiciando la
manipulacién de la produccion cultural cuyos alcances se limitan al
interés de los programadores. Reproduce una vision de minorias
contra las necesidades de la mayoria letrada. Desconoce la
participacion del ciudadano en la asimilacion real y, por consiguiente,
con criterio autbnomo, ya de la creacion artistica, ya de la reflexion
tedrica en sus variados matices, pues la gestion de un Ministerio de
Cultura no puede limitarse a financiar entidades culturales, si es
gue tales entidades merecen el adjetivo, o0 a conceder becas a
escritores y poetas que aun no han escrito la obra. Semejante
irresponsabilidad de ambas partes es posible en un pais donde
individuos e instituciones han perdido todo sentido comun. La cultura,
es cierto, ofrece un nuevo lenguaje a un pais acostumbrado a comer
sus propias heces sobre el cadaver de su identidad pero, ¢existe
voluntad estatal para cambiar el actual estado de cosas?
Corresponderia a los Ministerios de Educaciéon y Cultura desatar
una ofensiva a través de los medios para comprender de una vez
por todas que la reconstruccion moral de un pais descansa en la
conquista de sus propios valores. El hombre colombiano, elevado a
rangos superiores en consonancia con otras culturas, reclama
dignificacion en su destino de sujeto activo, creador y facilitador de
caminos para una nueva historia, una nueva arcadia.

Este nimero veinte de la revista toca de manera sesgada el asunto
de la cultura en Colombia, pero afronta con sentido propositivo el
problema de la educacion. Con ello ratificamos el criterio segun el
cual la modernidad no tendria presencia viva sin la actividad reflexiva
y critica en los procesos sociales.

José Martinez Sanchez
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Religion, religiosidad y
educacion

" Nuestras vidas, tanto en el caso del mas pio de los
ciudadanos como en el mas ateo de los convencidos,
estan dominadas por el catolicismo: el nombre que
llevamos es, en la mayoria de las personas, el de un
santo catolico, el de una advocacion de la virgen o el
del mismo Jesus; nuestra vida esta repleta de actos
sociales que no son mas que formas sacramentales
catolicas -bautismos, primeras comuniones, bodas,
funerales, etc. -a las que asistimos con normalidad
aunque no seamos creyentes”
(Rodriguez, Pepe. Mentiras fundamentales
de la iglesia catdlica)

Efrain Alzate Salazar *

Se podrian escribir maualtiples reflexiones en torno a la

religion, a la religiosidad y a la educacion y no serian
suficientes para encontrar una explicaciéon a las causas por
las cuales un pais como el nuestro, tan supremamente
religioso, sea tan descarnadamente violento. El asunto lo
nan tocado antropélogos, tedlogos y psicoanalistasy, a decir
verdad, no han dado una explicacibn que oriente
adecuadamente los debates en los diversos espacios de la
. day la cultura nacional.

* Especialista en Cultura Politica. Director general de la

revista Circulo de Humanidades
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En mi concepto, los psicoanalistas-
especie muy notoria en esta época de
panico, de espanto y de dolor
humano- tienen muy poco para
aportar en este caso, asi hagan clinica
con pacientes descarriados; lo Unico
gue han logrado es banalizar el
pensamiento de Freud.

En los colegios se imparte
religion; pero a decir

verdad, se presenta un

serio problema a partir de

la Constitucion del 91 y de la ley
general de la educacion. Los
maestros que imparten esta area
se encuentran encartados, ya que
desde sus familias el alumnado
llega con diversas creencias. Resulta
ilbgico que un alumno no sea
promovido a un grado por el hecho
de no cumplir logros "religiosos".

los tedlogos y sacerdotes se han
quedado en la biblia y en la
explicacion de lo que es el pecado a
partir de lo que esta escrito en torno
a Cainy su hermano Abel; o en algo
mas concreto: "ojo por ojo, diente por
diente". En esencia, tampoco han
logrado una fundamentacién a esta
extrafla concepcion sobre la muerte,
gue tenemos los colombianos.

En mi caso, me acerco mas a las
teorias de los antropdlogos, los que sin
lugar a dudas hacen un rastreo a la
forma como se fue configurando
nuestra sociedad; si desde nuestro
pasado histérico estan marcadas
huellas de violencia, y si uno de los
elementos violentos fue la religién que
se impuso en nuestra cultura, son
muchos los afos que nos faltan para
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desprendernos de tan marcada huella.
Por ello también creo que es una
actitud farisea la de algunos
personajes de la alta alcurnia
colombiana que se expresaron
horrorizados ante la pelicula

" La virgen de los

sicarios" que se proyecto

en Colombia y que ha

sido vista en muchas

partes del mundo. H director

i alcanza una semblanza real. No

i]fj es mentira que los sicarios se
Uuu

encomiendan a un santo o a una
virgen para que les ayude a
propinar certeramente el balazo a
quien deben eliminar por contrato, un
lector serio sobre la historia y la
antropologia de nuestro pais, sabe
gue esto es cierto y que lo maximo
gue podemos hacer es caminar por
los senderos de la racionalidad,
buscando una educacidon laica que
motive el libre pensamiento y el
reconocimiento de nuestro pasado
para autocriticarnosen loque vivimos;
quiza asi logremos construir el
sendero que nos lleve a un ambiente
de respeto por la vida.

Escribir en torno al problema religioso,
resulta un tanto aventurado, toda vez
que el ser humano ha dado gran
importancia a las cosas desconocidas
y que encierran misterio; tal vez alli
encuentra solucion a maultiples
problemas de su vida, cuando la
propia realidad no lo logra.
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Religion, religiosidad y educacion

Muchos consideran el debate religioso agotado, o pasan
desapercibidos ante los dialogos que se presentan, porque
consideran que el asunto es tema para tedlogos o para
sacerdotes y pastores que estan preocupados por el alma
de sus fieles.

Es cierto que toda democracia debe tener la libertad de
adoptar cualquier religion, incluso ninguna; pero también
debe preocuparse para que las creencias o dogmas
religiosos no sean los que influyan en el manejo de los
destinos del pais. Aunque exista una mayoria total en
determinada creencia o dogma, se deben respetar las
costumbres y derechos de las minorias que se confiesan
contrarias a esa mayoria.

Desde la antigtiedad, el poder temporal y el poder absoluto
dominaron en las diferentes esferas de la sociedad ; las
glesias y creencias se van separando lentamente de esos
poderes temporales absolutos, para asumir sus propios
dogmas, siempre preocupados por la trascendencia y el
destino final del alma.

N°20 jumo del 2001

La democracia, por su origen y principios, ha sido
contraria a dogmas religiosos lo mismo que a
clericalismos y prédicas que traen la condenacion o la
salvacion; pero empez0 a advertir que el asunto religioso
se tornaba también en asunto de poder y se hacen
pactos con los mas poderosos jerarcas de las religiones,
y con ello se garantiza un dominio total sobre la mente
de los gobernados, pues aquello que les dice su pastor
o jerarca es asumido como cierto por los militantes de
los cultos. Algunos movimientos religiosos, en diferentes
paises, pasaron de ser una opcion espiritual a una
opcion de poder politico como sucedio en Polonia con
el movimiento solidaridad, liderado por el papa Juan
Pablo iiy por Lech walesa, quien lleg6 a ser presidente,
derrotando al partido politico de extraccién comunista.

11



La confrontacion que se hizo desde
Roma a los candidatos rojos no fueron
mas que las marchas de los catolicos
en enormes desfiles con la estatua de
la virgen; en este caso, la religion dejo
de ser laabanderada de los problemas
del espiritu y dedic6 todo su esfuerzo
a la politica

La religién cristiana se convirtio en
motor politico para sacar de las
esferas del dominio estatal a los que
seguian principios de la exunidn
Soviética; igualmente en irlanda del
Norte se dan movimientos contra los
dominantes inglesesi anglicanos) y se
ha llegado al atentado y al terrorismo
por intereses religiosos que se han
llevado a la esfera de lo politico, de
manera radical.

Si observamos a los islamicos, nos
damos cuenta de que el asunto es
mas dificil, cada musulman es un
fusil o una bomba para destruir a los
gue no creen en su Diosy suefian con
ver el mundo bajo el dominio total de

12
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Sus creencias. Su reaccion historica
contra la injusticia les ha hecho
recorrer en poco tiempo el espacio
dejado de caminar, y se convierten
estos gobiernos en algo peor que una
dictadura, la que asume el pueblo con
todo respeto aunque los problemas de
miseriay hambre no tengan solucién,
ya gque tienen al satands de occidente
para endosarle todos sus problemas
y penurias, caso concreto, iran e lrak,
este ultimo enfrentado hace tiempo
con Estados Unidos; Husseim ha
hecho uso de un discurso dogmatico
y religioso para colocar a su pueblo a
Su servicio, incluso como suicidas para
enfrentar los intereses norteameri-
canos. Husseim permanece tan fuerte
y con simpatias ya no sélo en su pais
sino en los demas paises del
Mediterraneo, y en todo el mundo se
observan seguidores.

Si la religiobn se entiende como
“relegare", entregar a otros mi destino,
en eso es abundante nuestra cultura
occidental. La religiosidad ha estado
presente aun en la aurora de la
civilizacion, ya que con creencias
extraflas se daba explicacién a
problemas de la vida cotidiana.

El pensamiento que mas ha
confrontado la religion y la religiosidad,
ha sido el pensamiento marxista, que
llama a la religion el "opio del pueblo”;
con ello hace una critica concreta a
las formas de dominacion que
tomaban la fe como arma para
imponer la injusticia. Desde estas
ideas se da una confrontacion total a
todo tipo de dominacion ideoldgica
que tenia origenes en alguna religion,
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- Z Or. religiosidad y educacion

-cluso atacaron a los fildsofos
realistas por considerarlos padres de
s oominacion ideolégica y religiosa.

ieflalan los marxistas que Platén, por
eemplo, con su idea sobre el Estado,
-0 hizo otra cosa que idealizar el
estado esclavista y el dominio de la
'obleza. Sefialan ademas que este
- 6sofo sojuzga para siempre a los
raoajadores, considerandolos materia
sobre laque impera el espiritu. La ética
s Platon estd muy cercana a las
ooctrinas morales religiosas, y es en
estas en donde encuentra sustento el
censamiento de jaiglesia catdlica.

Sefalan también en Kant su renuncia
e buscar para la moral una fuente
terrena, es decir, que esté con los
ntereses de los seres humanos; segun
e marxismo, para Kant los conceptos
morales tienen su origen en la razon
aostracta humana, en la que existen
a priori, es decir, independientemente
oe cualquier tipo

de intereses

numanos.

_aoposicion entre
materialismo e
idealismo es clara
desde la mas
temprana edad de
3 filosofia y estas
opciones del
oensamiento no
se manifestaron

«<'20 Jumo del 2001

exclusivamente después de Cristo;
desde los griegos se contaba con
ideas materialistas que se expresaban
en otras maneras de ver el mundo y
de buscar el conocimiento.

Podriamos detenernos por mucho
rato en el debate entre materialistasy
espiritualistas, o entre materialistas e
idealistas, pero esta dicotomia esta
agotada. S observamos que con la
presencia en la historia de la
humanidad del materialismo historico,
del marxismo y sus corrientes, lo que
se hizo fue cambiar de santos, ya que
se llega a un culto exagerado y a un
endiosamiento de los lideres del
partido.

Se puede decir que con ja
confrontacion total al Dios Cristiano
o a cualquier Dios, lo que se hacia
desde esa orilla era proponer un
cambio en las estructuras de
adoracion; el marxismo llegoé a
convertirse en una religiéon y por ello
el experimento degenerd y cayo
estruendosamente, no solo se reza
a un Dios eterno y a estatuas de
santos milagrosos, también se hace
religion y culto cuando se adora a
otros personajes de la historia, que
aun reconociéndoles su importancia,
no necesitan subir a los altares para
gue se les valoren sus obras.
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La religién no tiene ni etimologia ni uso
claro, y en muchos casos la filosofia
sigue alimentandose de su
insuficiencia y debilidad para
perpetuarse y estar presente en la
sociedad; por ello existe una extraia
tendencia en los debates de hoy a
confundir filosofia y religion, lo que
resulta necesariamente superficial.
Con un debate absurdo entre filosofia
y religion, a lo que se llega sin lugar a
dudas es al aburrimiento y al hastio.

Richard Tylor, exponente de las ideas
en torno a la multiculturalidad,
observando ésta como la posibilidad
de vida de mudltiples culturas en un
ambiente de respeto y
reconocimiento, afirma que lareligion
€S una creencia en un ser espiritual.

Por su parte,

Schleiermacher

observa a la

religion y a

la religiosi-

dad como

el senti-

miento de

dependencia

absoluta, en

donde se

entrega todo,

asacciones

humanas a un ser superior
trascendente, que orienta y cuida los
destinos de cada ser humano. Es
necesario tener en cuenta que por el
hecho de estar dentro de una cultura
cristiana, no quiere decir que nuestros
conceptos y creencias filoséficas y
religiosas sean cristianas.veamos
otras concepciones histéricas y
filosoficas frente al problema religioso:

14
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Bakunin, rebelde y anarquista, en la
época de ascenso del marxismo, se
refirié a lateologia como algo absurdo;
su mirada estaba dada desde el
materialismo y frente a ello existen
radicalismos que no permiten ninguna
concertacion.

Wittgenstein, haciendo referencia a
la filosofia y a la religion, sostiene que
la actividad filosofica se parece a esa
seflora mayor que unas veces pierde
las gafas, otras las llaves y otras
cualquier otro objeto; por eso tiene
gue iry volver constantemente. Si esto
es filosofia en general, esto tiene
también que ver con filosofia de la
religion.

Schopenhauer consideraba al
sacerdote como el que pone en
marcha la astucia para explotar una
necesidad antropoldgica del hombre;
es tarea del filésofo oponer a la religion
la fuerza de la razon.

Goethe llegé a plantear que los
momentos de mayor actividad en la
historia de la humanidad se dan en
momentos religiosos. Observa que en
el campo espiritual también se da
produccién artistica e intelectual.

Spengler dice que la religion no sélo
ha llevado a la inquisicion, sino
también a obras maravillosas del arte.
Por ello se observa que en la época
medieval , llamada oscura para el
conocimiento, hubo importantes obras
gue reposaron en las capillas cercanas
a Roma. Observa que el pensamiento
gue no ejerza su labor por medio del
estudio de los usos linguisticos, es
incapaz de dar cuenta de aquello que
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a ¢ 0n, religiosidad y educacion

-.edricamente cae bajo sus pies. Es necesaria una solida
S'gumentacion para no caer en lo meramente contestatario.
Considera que la religion debe ensefiarse como se ensefian
-.antas cosas y que si absurdo es crear un instituto para el
estudio del ateismo, no lo es menos pensar que estudiando
a religion se esta confraternizando con el oscurantismo y
as fuerzas de la reaccion.

ua filosofia de la religion no la puede ensefar un creyente y
militante, no es intelectualmente libre para ensefar tal o
cual religion, de ahi que por mas que intente ensenfar religion,
lo que termina es adoctrinando; el que ensefia religion
debe ser una persona cultay no dogmatica, y para estudiarla
se podria incluir dentro del plan de trabajo de la antropologia.

David Hume, propone que en los institutos de educacion,
somero se debe ensefiar logica, luego ética, a continuacion

sicay en ultimo lugar se estudia la naturaleza de los dioses.
3ara el fildsofo ha sido problematico toparse de repente

con ideas y asuntos que tienen que ver con la religiosidad,
ya que sus ideas buscan explicacion a los problemas del
hombre en la vida. En un principio la religion y la filosofia
eran adversarias, para justificar o

no sus dogmas al lado del teismo;

en nuestro siglo la religion ha llegado

a manifestarse como medio de

subversion o de afianzamiento a un

régimen establecido; desde otras

esferas se observa con sospecha al

filosofo y su forma de asumir el

mundo se ve como algo

extravagante que tiene linderos

desde Ilo intelectual con el

dogmatismo religioso.

Savater, en todos sus escritos,
observa a la filosofia como opuesta
a lareligion; lafilosofia tiene que ver
con los problemas de lavida y con
la busqueda de un mundo mejor,
mientras la religibn propone la

n°20 junio del 2001



busqueda de algo

superior a la vida.
Normalmente el

filosofo y el clérigo

no se aprecian de

buena manera;

sostiene que los dioses

que aparecen en la
filosofia son hipdtesis y
abstracciones y nunca
personalidades que se ubican en el
campo sobrenatural.

El pensador contemporaneo de las
preguntas de la vida, considera al
filosofo religioso como un aduanero
contrabandista; bajo el paraguas de la
religiosidad muchos ocultan la
hipocresia, o0 convierten su
comportamiento en algo sospechoso,
ya que muestran al mundo su
religiosidad y en la vida intima se
mueven en la oscuridad de sus
propias debilidades.

un religioso dogmaéatico observa al
pensador ateo como un aguafiestas
carente de sensibilidad, aunque ese
hombre sin Dios tenga la mayor
esperanza puesta en el ser humanoy
en la grandeza del universo.
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La religion se torna en un complejo

simbdlico bien acorazado vy

aperterchado contra la critica

racionalista; las cosas de |la fe,

dirian las religiones, no son

cosas que se pueden

Observar a la luz de la

razén, y son solo

apreciables desde

los designios de la

trascendencia y la

divinidad. En nuestro

medio y en todo el

ambito donde se dan

confrontaciones entre

religiosos y ateos, el clérigo

termina siempre de victima del

materialismo ; no es extrafio que el

filosofo que camina siempre en la ruta

de la busqueda de la verdad, sea

observado con sospecha por los

propietarios del cuerpo y del alma- los
dogmaticos religiosos -.

Spinoza, fildsofo de comportamiento
ético y condenado por el sanedrin
judio ( su mismo grupo) al tratar de
desvirtuar al Dios personificado y
castigador de los semitas, sostuvo que
no es extraio que filésofos como
Socrates, Platén y Aristoteles se
hubieran referido a cosas ocultas; y
admira a Demaocrito, Epicuro y
Lucrecio porque éstos nunca se
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-/- - ?'on a fantasmas; el fildsofo del
-sisdo teoldgico- politico no cree en

'‘gen y tampoco le parece extrafio
e a Democrito le hubieran
I-smado las obras los espiritualistas
‘e aeépoca.

Este pensador podria ser llamado el
s «Ddnente de la libertad, y el hombre
e mas transparencia en su propia
. :a; cuando hace su confrontacién a
:s dogmaticos religiosos desde sus
:cras, se le ofrecen dinero y cargos
:%¢ blicos para que guarde silencio,
refiri6 culminar su vida puliendo
entes y odiado por su comunidad
antes que renunciar a sus principios.
- atreverse a desmitificar el Dios
udio, un Dios castigador,
cersonificado y cruel, no quedé mas
camino a los dogmaticos que odiarlo
. agredirlo, pues les estaba quitando
5 arma con la que ellos( los
cogmaticos) amenazaban a los
cemas.

No se exagera si se sostiene que el
Dios que guia a nuestra

cultura es muy parecido al

que confrontd Spinoza en

sus obras; con

frecuencia se escucha

en los parroquianos: 4

Dios lo ha de castigar,

eso no lo perdona Dios,

Dios me lo coloco
derrotado para
eliminarlo”.

Spinoza representa

el esfuerzo heroico
de la mente humana
para encontrar una satisfactoria forma
de vida desde el punto de vista

N°20 junio del 2001

racional y las conclusiones de la
ciencia natural. Su mayor esfuerzo se
encamina aconciliar cienciay religion;
para ello somete desde sus escritos
las convicciones fundamentales de la
religion al racionalismo de la ciencia;
cuando utiliza el término Dios como
orden racional, no existe coincidencia
con el Dios de la religion.

No es extrafio entonces que los
clérigos y pastores se aterren ante el
Dios de los filbsofos y mucho mas ante
el que propone Spinoza.

B fildsofo se refiere a las afecciones
del hombre como son: humildad,
arrepentimiento, verglenza,
esperanza, temor, seguridad; esto en
gran medida contribuye a que los
hombres orienten su conducta en esa
direccion, creyendo que se esta
siendo grato a los ojos de Dios, cuando
esto solo es util a los ojos del poder
imperante; advierte el pensador que
la lastima y la envidia son pasiones
perversas del ser humano, porque
ambas se encaminan al
odio.

Las apreciaciones de

este filésofo frente a la

religiéon y atodo tipo de

dogmatismo, hacen

gue el 27 de julio de

1656 el sanedrin judio

lo excluya de Ia

comunidad de los

fieles: convocado, no

asiste al juicio ni

escucha la terrible

condena alaque era

sometido; alguna parte de esa
condena dice:

17



"Que Dios haga caer sobre él (
Spinoza) los mas agudos y
violentos males. Que perezca
por la espada, por fiebre
ardiente, por consuncion,
guemado por fuego en su
interior y consumido por lepray
tumores en su exterior. Que Dios
lo persiga hasta que sea
eternamente destruido vy
exterminado...arrojado de la faz
de latierra, pasara de laluz a las
eternas tinieblas. La opresion y
la angustia lo rodearan por

Efrain Alzate Salazar

La utopia que hemos
imaginado para obtener
una vida mejor, siempre ha
tenido un componente
religioso y la religion con
la que aspira el hombre a
buscar salida a sus
problemas también tiene
su elemento utoépico.

doquier. Sus
ojos veran la
condenacion.
Bebera la
copa de la
indignacién del Eterno, cuya maldicién lo
cubrird con sus propios vestidos. Lo tragara
la tierra. Dios lo exterminaray le cerrara para
siempre laentrada de su casa. Que Dios no
le perdone jamas sus pecados. Que la cdllera
y la indignacion del Sefior lo rodeen vy
humeen para siempre sobre su cabeza. Que
todas las maldiciones contenidas en el libro
de laley reposen sobre él. Que Dios lo borre
de su libro, lo separe para su ruina de todas
las tribus de Israel y 16 de como herencia
todas las maldiciones expresadas en el libro
de la fe".

Con las excomuniones que hacen los
sacerdotes a aquellos que han cometido
pecados graves, se parecen mucho a los
jerarcas del Sanedrin Judio, pues hacen de
Dios un latigo, y observado de esa manera,
un Diosvengador también justifica la muerte,
ama el dineroy acepta a aquellos que estan
bajo su dogma.

El Dios castigador que se nos ha dado a
conocer histéricamente, esta presente en
todas las acciones de nuestra sociedad; una
religiosidad forjada desde la violencia debe
ser revisada; de lo contrario surgiran otros
como Pablo Escobar, que tenia justificadas
todas sus acciones con el nifio Jesus de
Atocha, que era quien lo protegia aunque
el dia que fue dado de baja lo tenia
incrustado en su tetilla izquierda.
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. religiosidad y educacion

::tavio Paz encuentra la religion
:>--mo la oportunidad en donde
. .eden pactar los opuestos; es alli en
:;nde se encuentran creyentesy no
reyentes, materialistas e idealistas
:=ra observar los alcances de sus
:ensamientos.

iavater no aprecia lareligion, tal como
a observamos en la actualidad, como
«'uto de la investigacién; la considera
romo algo transmitido desde la
:'alidad para favorecer luego a algun
santo, que encuentra intermediario
entre lo natural y lo sobrenatural.

-jm e plantea que no sabemos nada
sobre la naturaleza de Dios; discutir
=obre su existencia 0 no existencia,
-esuita de igual manera absurdo, y por
c tanto un debate que no conduce a
eazonamientos de interés para lavida
0 para la ciencia.

-reud, el padre del psicoandlisis, dice
gue la ignorancia es la ignorancia y
se puede tener derecho a

:reer en algo; cada quien tiene

sus debilidades y busca un
espacio para sublimarlas.

Neuerbach plantea que
cuando el agua de la laguna
del corazén humano se
evapora hacia el cielo de la
fantasia se da origen a la
nebulosa del ser divino.

Hasta aqui se ha hecho un
recorrido desde diversos
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filosofos en torno a la religion, pero
estas aseveraciones no pueden
considerarse como absolutas vy
verdaderas en el sentido tactico y
literal. Sin embargo, son creidas por
muchas personas, igualmente la
religion, a pesar de las confrontaciones
gue resulten, tiene millones de
seguidores, y esto porgque nuestra
cultura es mitica y se apasiona con e!
miedo a lo desconocido y a lo
enigmatico.

Sea para mantener unida y pujante la
comunidad, sea para transformarla, la
religion es un catalizador social que no
se puede menospreciar. Si somos
poseedores de un libre albedrio y en
€l estd como principio hacer el bien,
Dios resulta innecesario;
pero en el caso de nuestra
compleja sociedad el
debate no se agota, aunque
muchos tengamos definida
nuestra meta y destino final.

Se debe tener en cuenta
gue, cuando el filo6sofo
habla sobre Dios, habla de
todo y de nada, porque el
asunto sobre la existencia
0 no de ese ser superior
no lo compromete; el

discurso del

fildsofo es hacia

la libertad en el
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ambito de la vida y el del clérigo o
pastor que se considera mensajero de
Dios es desde el ambito espiritual y
hacia la trascendencia. Nadie ha visto
a Dios, pero tampoco nadie escapa a
la muerte; y es esa preocupacion ante
la muerte que mantiene vivo el debate
sobre el mundo, el hombre, Dios y el
alma.

Es cierto que el avance de la ciencia
ha quitado a la religion cierto poder,
pero no la ha anulado. Entre méas se
avanza hacia la perfeccion humana,
mas el hombre es el hombre y Dios es
Dios.

Cuando hablamos de los derechos de
la persona, nos vamos al estoicismo
gue tuvo su origen en la Grecia
antigua; esta tendencia filosofica de
porte moral tenia como base la
pacienciay desde aqui se deduce que
el cristianismo primitivo tuvo su
influencia en el estoicismo. Jesucristo,
visto desde cierto punto de vista, es
un personaje eminentemente
historico; sus ensefianzas se
fundamentan en el perdén y en la
capacidad de resistir al sufrimiento.

También se puede notar la influencia
del estoicismo en el cristianismo de
san Pablo y éste era un
hombre conocedor de la

cultura griega y romana; el

llamado que sintié en el

camino a Damasco hacia

el mensaje cristiano, lo

convierte en un hombre

con capacidad de

tolerancia y de respeto

hacia sus semejantes.
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La carta a Onésimo es un ejemplo
donde se denota un respeto por la
persona, cuando reclama el perdén vy
el buen trato hacia el esclavo que se
habia escapado de su amo y que por
esto podia ser castigado sin piedad.

En la alta edad media, el infractor a
las leyes que era perseguido y
penetraba en un templo, no podia ser
detenido; esto se consideraba un acto
de arrepentimiento y que se acogia a
la aceptacion de laley divina; es quiza
aqui donde se origin6 el derecho de
asilo, tan conocido en la época
contemporaneay que, a decir verdad,
no funciona. Por ejemplo, cuando los
desplazados se toman una iglesia para
ser escuchados, los jerarcas de Ila
iglesia piden su inmediato desalojo.

Los filosofos y cientificos se dividen en
teistas y ateistas; hay filésofos que
pueden pertenecer a una religion
(catdlica, protestante), pero hay
filosofos y cientificos que siendo
teistas no pertenecen a
confesion religiosa, ni van a
ningun culto, ni participan de
comuniones religiosas.
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:r gbn. religiosidad y educacién

: “almente podriamos preguntarnos
:>:ore los aportes que ha hecho la
aigion a laeducaciony encontramos
c-e son muchos; religién y educacion
m3* marchado de la mano por muchos
afios en nuestro pais. No se puede
megar el aporte de los Jesuitas y de
eras comunidades en el campo del
censamiento. En Bogota, por ejemplo,
»:s colegios que forman a la élite
:Ci tica son de comunidades religiosas
e prestigio, en donde no pueden
estudiar sino los adinerados y los hijos
ce familias de estirpe gobernante.

En todo el pais los colegios de mayor
vestigio y mejor dotados son de la
g'esia; igualmente en los barrios
~arginados las comunidades
‘e giosas tienen una fuerte presencia
en la educacién asimismo se observa
j\ serio poder ideoldgico.

w*?: jumo del 2001

Si lareligion llevara a la pazy al perdon,
Colombia deberia estar muy bien, pero
paradodjicamente el paisdel" corazon
de Jesus" estd oscurecido por la
violencia y con el agravante de que
muchos de los violentos se consideran
eminentemente religiosos.

la Constitucion Politica de Colombia,
de porte laico, inspirada en la
democracia y el respeto a la dignidad
humana, asimismo en donde quedo
bien claro la libertad de cultos y el libre
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desarrollo de la personalidad, no ha sido asumida por todas
las instancias de la vida nacional. Cada colegio hace
interpretacion de la ley y construye su manual de convivencia
afianzando sus intereses ideologicos; es decir, de la misma
manera que surgen leyes de porte democratico, también las
demas instituciones se van organizando con codigos internos
para enfrentar la ley de leyes con el menor riesgo de tutelas.

El mejor colegio no es aquel que lleva a sus alumnos con
frecuencia a misa sino aquel en el que se vive una sana
convivencia y un manejo adecuado de los conflictos cotidianos;
religion, religiosidad y educacion no se pueden confundir, es
necesario ubicarlas en el campo que les corresponde y asi
poder rastrear, desde la sociologia y la antropologia, las raices
de esa violencia que nos acompafia desde hace siglos.

22

Efrain Alzate Salazar

N°20 junio del 2001



Universidad y pedagogia
SIn socledad

Ramiro Alberto Vélez Rivera*

UNIVERSIDAD SIN SOCIEDAD

la medievalidad occidental constituyo
«i deslumbrante juego de simbolos
:je termino por condenar la historia
. el hombre a pendular hacia extremos
la concentracion del poder sobre la
erra y el aislamiento del
-onocimiento en abadias para
S vaguardar la cultura libresca del
iommio de la ignorancia.

_3 Edad Media legitimdé una vez mas
el espiritu conflictivo de la sociedad
:ccidental y en su bosque de signos,

la crisis social se hizo

fuerte porque las
tierras y el
conocimiento se
privatizaron. Sin
embargo, estos litigios
se resolvieron

satisfactoriamente
mediante patentes

para el uso de latierra y el surgimiento
de la umversitas alimento la sociedad
con la pluralidad de saberes y los
litigios por la propiedad sobre las ideas,
se diluyo entre debates para el
beneficio social.

Me intereso por destacar el valor
historico de la universitas medieval por
cuanto la universidad ofreci6
respuestas y salidas ante las crisis
sociales y clasistas de aquellos
tiempos y a contraluz propongo
analizar el sentido social actual de la
universidad colombiana y encuentro

* Especialista en Cultura Politica. Subdirector de 13 revista
Circulo de Humanidades

23



gue ante la crisis la universidad ni
entra ni sale, esto es, las universidades
colombianas - sin excepcion - estan
sumergidas en las trampas de la crisis
y su capacidad de abrir caminos para
abandonarla se ha perdido.

La universidad paso6 de incidir en la
esfera publica en la década de los
sesenta y los setenta a flotar en su
indecisién social y su discursividad
cientificista en los ochenta y noventa.
La universidad del dltimo tiempo se
olvido de la sociedad que ja rodea y
no propicia la capacidad
transformadora en la comunidad que
la frecuenta. ¢Por cudales razones la
universidad actual, no contribuye para
sortear jas dificultades de jacrisis?. A
mi juicio las circunstancias que
sumergen la universidad actual en su
circularidad academicista sin nexos
sociales, se sintetizan en los
siguientes hechos.

m los procedimientos se
superponen al conocimiento
como construccién y proceso. H
gusto por la normatividad y la
creacion irresponsable de
institutos y departamentos
burocratizados son
responsables de la
actual indiferencia
social de la
universidad co-
lombiana. LOS
excesivos pro-
cedimientos
administrativos
condenan lacrea-
tividad del conoci-
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miento a extensas galerias de
buenos propositos que se han
olvidado de la inteligencia humana
porque han puesto precio al
conocimiento.

Las fortalezas tecnolbgicas se
han confundido con los atributos
computacionales. La universidad
actual se ha atiborrado de
maquinas de computacién y
mentes mecéanicas para su
manipulacién y a esto se le ha
denominado tecnologia
educativa. Confusion mayuscula
porgue latecnologia al servicio del
conocimiento se expresa en la
capacidad de la inteligencia
humana para imprimirle a la
cultura dindmicas cientificas de
origen humano. Laocupacion de
la universidad en el uso de la
técnica por la técnica, la separa
de los acontecimientos cotidianos
y sociales gque tejen la crisis. La
universidad existe para garantizar
la evolucién cultural y hoy sélo
esta suspendida en la fascinacion
tecnologica.

La burocratizacion del
conocimiento. La universidad
colombiana de nuestros
dias ha perdido su
caracter de luz en la
dificultad, por cuanto
canoniza doctores de

las letras y la ciencia,

los condecora por
meéritos estériles y
condena a la comuni-

dad académica a la
eterna admiraciéon de los
proceres académicos. En
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- zaa y pedagogia sin sociedad

- empos de crisis requerimos abundantes mujeres y
nombres orientados por la inteligencia al servicio del
zambio, necesitamos investigadores que conecten el
censamiento con los hechos cotidianos de la vida
cublica y teorias que registren las dinamicas
:omunitarias y sociales que rodean la universidad. La
-saiidad colombiana es que estas exigencias no son
zumplidas por la universidad y en cambio se ha
convertido en un recinto gigantesco que guarda

ourdcratas de la informacion.

-1 aspectos indicados demuestran que la sociedad
cmbiana, no encuentra en la universidad respuestas
-'tundentes para salir de la crisis y esta dedicada a la
9: emulacién de insumos tedricos que fomentan en
r-.odiantes y profesores el uso de la memoria y el cultivo

ce cebates sin incidencias sociales.

MODELOS, MODULOS, METODOLOGIAS

_ccrisis es un acontecimiento publico
..e se produce cuando el ritmo de lo
social se interrumpe por cortes
:=sordenados en el sistema de
:entroles que sustentan el cuerpo
social. La crisis representa para la
sociedad un punto de partida para
avisarlo todo y la exigencia de
-odernizarse para continuar. La crisis
. orno evento social y material es una
aternativa de cambio y por ello
generalmente es estructural.

-3 educacion es ladimension genérica

~egrada por facetas del pensamiento
. de la realidad que igualmente son

**junio del 2001

afectadas por la crisis. La universidad
y la pedagogia son escenarios que
reciben directamente el impacto de las
dificultades sociales y estan
convocadas a reaccionar con mayor
facilidad; sin embargo, ambas
dimensiones han perdido su norte y
no proporcionan alternativas de
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cambio. De un lado la universidad se ha transformado en
centro de decisiones administrativas por encima de acciones
académicas con porveniry la pedagogia se ha mimetizado en
modelos, metodologias y tendencias que la convierten en
discurso superfluo que empalaga al oido y no contribuye al
desarrollo social.

La pedagogia, como estrategia humana para fomentar
transiciones institucionales y desarrollos académicos
sustentados en la investigacion y la academia, es presa de las
tendencias internacionales en materia de sicologismos,
ideologias y amaneramientos paradigmaticos. Por ello la
pedagogia en la escolaridad basica y superior en Colombia
es un asunto de expertos y no se mezcla con el realismo social
gue circula en diversas direcciones en la periferia de su nicho
tedrico. La pedagogia en la universidad actual palidece ante
la complejidad que habitamosy en lugar de abrirse al cambio,
estamos retornando a modelos, mdédulos y metodologias que
suprimen el vigor pedagogico. Este fue reemplazado por
epitetos sonoros que glorifican la ignorancia: escuelas nuevas,
pedagogia de la tolerancia, inteligencias multiples, acreditacién
de resumenes que parecen libros de texto, didacticas
interactivas, pedagogias de la diferencia; palabrejas que en
nada transforman aunque se escuchan agradablemente.

La universidad y la pedagogia
en Colombia han perdido su
capacidad de referente moral,
fuente de criterios para
justipreciar la misién humana
de vida en sociedad y entre
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s aad y pedagogia sin sociedad

"2 _to actlan como narcotizantes
las mentes de viejas y nuevas
ge'«raciones que las frecuentan. Su
r*«oto de hipnosis fortifica la crisis en
. ombia y en lugar de interpretarla,
-+¢,.en sin medir las consecuencias.

facultades de educacion en
: B'ticular y las universidades en
general en Colombia, deberan
"orimirle propoésitos y acciones de
.=~ibio a la inteligencia publica que
e-erge de sus nichosy concederle a
= broyeccion pedagdgica sentido

social y potenciales herramientas
investigativas para penetrar
racionalmente en la enmarafiada
complejidad de la crisis.

Profesores, estudiantes y directivos
deben tomar en serio este desafio y
recuperar por la fuerza de la
inteligencia la universidad y la
pedagogia, para alejarlas del olvido y
el destiempo que oscurecen y
amenazan sus territorios tedricos y

practicos. "

COMPLEJIDAD, DESAFIOS UNIVERSITARIOS,
NUEVOS SIGNOS

La sociedad colombiana es el efecto de partes que,
sumadas, producen una sensacion colectiva de

unidad.

La faz mostrada en publico esconde

hondas fragmentaciones que a su vez obligan una

percepcion de incertidumbre publica.

La vieja

unidad social, hoy estd desconfigurada y de esta
multipolaridad sin control y sin periferia que
alimenta la crisis social colombiana, surge esta
pregunta: ¢Por qué en todas las universidades
internamente todo va bien y en cambio en la
sociedad como totalidad nada resulta bien?. Las
respuestas son de diverso origen, incluso la postura
academicista tendria un buen axioma para
responder; sin embargo, lo real es que Ila
universidad como integrante de lo social tampoco
sostiene respuestas persuasivas.

v°20 jumo del 2001
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Sugiero detenernos en algunas apreciaciones que
otorgan luz para vincular universidad y sociedad y
con ello salvar en buena medida las brechas de la
crisis. En primer lugar sugiero que las
comunidades académicas actuen como iman
social para atraer la complejidad social hacia el
andlisis critico de la universidad como ambito de
saberes; en segundo lugar asumo que los

_ escenarios de la crisis deberan penetrar los
K discursos, los auditorios y las guias profesorales
para obtener de ella nuevas herramientas para
generar comportamientos para sobrevivir en
tiempos de crisis. Luego, resulta importante
ocuparse mas del conocimiento y desistir de la
acumulacion sin proposito de informacion y por
- ultimo es pertinente que las universidades se
v dediquen con mayor énfasis, a recuperar el
liderazgo social y el valor historico de incidir en
la sociedad para obtener de ella elementos para

la investigacién y la confianza publicas.

« | >
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Sin suenos no hay futurol

Contra la arrogancia de los intelectuales: se trata de
que todos los seres humanos obtengan iguales
oportunidades para desarrollar sus vidas

ja actualidad, las explicaciones
itere el futuro constan ampliamente
‘e proyecciones de tendencias
-ecnolégicas actuales. Se habla de
:mputadoras mas rapidas,
'teligentes y baratas, de nuevos
__etodos medicinales que prolonguen
i expectativa de vida, como, por
t ampio, la terapia genética, de aun
~as aviones que rompan la barrera
:e sonido, de pantallas televisivas mas
e lantes y delgadas. El que se

«r- culotomado de la revista humboldt no. 131, p. 2-5

=chard rorty (1931, EE.uu) esta considerado como
.0 de los mas importantes pensadores
-"temporaneos. En sus libros, el fildsofo, quien se
3_:uentra dentro de la tradicion del pragmatismo
-sodainidense, apasionadamente se manifiesta afavor
3e una transformacion de la forma de pensar, que vaya
“mas alla de la simple adaptacién al nivel cognoscitivo
aelas ciencias naturales.
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detenga en estas proyecciones esta
limitando sus observaciones a la parte
de la poblacion mundial que vive, en
la actualidad, en pleno bienestar,
confortablemente, y se imagina que a
esta gente le va a ir aun mejor. Pero
la mayoria de los que nazcan en el
siglo XXI nunca podra tener o usar una
computadora, ni sera curado en un
hospital, niviajara en un avion. A estas
personas solo les es posible hablar de
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felicidad cuando posean lapiz

y papel, y aprendan a usarlos, ~"

y de ser mas felices aun ~—=
cuando reciban tratamiento  L--
meédico mas costoso gue una
aspirina.

lo que da miedo de verdad
respecto ai futuro de Ila
humanidad es el hecho de que

no hay proyecciones
convincentes referente a un
aumento de la igualdad entre

todos los seres humanos.

Nadie ha expuesto un escenario
plausible en el cual un nifio nacido en
el afio 2100 en Bahia o Kinshasa vaya
a tener las mismas posibilidades de
desarrollar su vida como las tendran
los nacidos en Munich o San Francisco.
Nadie anticipa el dia en el que todos
los nifios tengan acceso igual a las
computadoras cuando ingresen a la
escuela. Nadie tiene igualmente la
menor idea de como hacer que uno
gue vive en Zimbabwe en el campo y
ha sido infectado de sida reciba un
tratamiento meédico como un
ingeniero que en Helsinki padece la
misma enfermedad.

Los anicos escenarios
socioeconomicos de tipo optimista
gue hay hoy en dia en el mercado
consideran exclusivamente los lugares
mas satisfechos del mundo donde se
vive en pleno bienestar, 1o mejor que
se puede predecir para el siglo XXl es
gue dentro de los paises
industrializados exista un poco mas de
igualdad con respecto a la duracién
de la vida individual y de las
oportunidades que tenga ésta.
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LA ESPERANZA DE
FRATERNIDAD

Tan pronto como se trate
del progreso moral -0 sea,
el progreso para la
realizacion de suefos
utopicos acerca de un
mundo sin clases sociales,
sin castas, en donde se
considere atodos por igual,
en el que todos los nifos
tengan las mismas
oportunidades- usando la razén, no
podemos esperar nada mas que
también en el siglo XXI sea posible
seguir sofando esos suefios. Y solo
podemos esperar que esos suefios
jueguen el mismo papel en la
motivacion de acciones politicas de
nuestros nietos como lo hacen en la
actualidad, 1o peor para el futuro de
la raza humana que me puedo
imaginar, seria un futuro sin ese tipo
de suefios. Si descontamos una
destrucciéon total no hay nada peor
gue podia pasar. Porque cuando
hayamos sacado del camino todas las
aseveraciones sobre la predestinacion
divina con respecto a la miseria
humana, esos suefios son los unicos®
gque pueden hacer soportables los'
horrores del siglo XXy las predecibles'
monstruosidades del siguiente.

En comparacion con el fin de estas
ideas y suefios utépicos, tendrian
simplemente un efecto pasajero las
catastrofes concretas que muyj
probablemente vendran en los
proximos decenios. Los siguientes sor
algunos acontecimientos de los que
se pueden contar entre estas
catastrofes: la mutua destruccion de'
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no hay futuro

fer de Irak o de Corea del Norte y Corea del Sur,
A d io s enel Caucaso o en el Congo, ataques con armas

.'eres, la drastica reduccion de la poblacion africana
r=~a Yy del sudeste asiatico por un aumento pandémico
fe saa, el deshielo de las capas polares por medio del
3-eraimiento del planeta (produciendo la inundacion de
__-res y Hamburgo, Nueva York y Sydney, Shanghai y
Sircan).

r esoecie humana se ha recuperado de la peste negray
3 =Guerra de Cien afios (entre catélicos y protestantes),
gual que de Atilay Napoleon, de los nacionalsocialistas
e los bolcheviques. Comparado con los esporadicos
reales progresos en camino a la libertad, igualdad y
-remidad, que se pueden observar a partir de la
: =.olucién Francesa, a estos horrores no les corresponde
r= significancia de trascendencia mundial. Nuestra
~:ecie puede, en cualquier momento, superar una
catastrofe de este tipo, mientras mantenga vivas sus
-roeranzas, como también ahora lo disfruta Europa,
recias al cuidado mutuo de estas esperanzas entre
exedores y vencidos después de la Segunda Guerra
vindial.

Mantener la confianza en si mimo tiene el mismo significado
gue nuestro aferré al cambio mas importante que hasta ahora
ha ocurrido en la historia humana, esto es, la expresion
progresiva de la conviccion de que la fraternidad humana nada
se opone, fuera de nuestra falta de disposicion para llevar a
cabo activamente lo que es necesario para la consecucion de

relaciones fraternales. Esta conviccion
ha tenido constantes progresos en el
curso de los ultimos siglos; cuando la
hacemos nuestra se hace posible realizar
las esperanzas puestas en utopias
sociales. Asiflorece la esperanza de que
vendra un tiempo en el que nuestros
descendientes viviran como orgullosos
y felices ciudadanos en una comunidad
mundial y cooperativa, en la cual ningun
nifo sentira una envidia irremediable por
otros nifilos que tengan a disposicion
alimento, vestidos o educacion escolar.
Esta es laversion secular de la esperanza

a junio del 2001
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cristiana de una vida en hermandad
de toda la humanidad: se espera que
nuestra comunidad moral -0 sea la
gente por la que estamos dispuestos
a hacer sacrificios-, tenga la misma
extension que toda nuestra especie
biologica.

Mediante una concatenacion de
catastrofes del tipo antes mencionado
podria ocurrir que regresamos de
nuevo adonde nos encontrdbamos ya
antes del siglo xvm. Viviriamos en un
mundo en el que todos, menos un par
de estrafalarios excéntricos, estarian
convencidos de que siempre
tendriamos vecinos pobres, que la
miseria humana recién terminaria con
la muerte y que a la mayoria de los
seres humanos lo Unico que les
guedaria seria la esperanza de una
vida mejor después de la muerte. De
regreso a un mundo en el que lagente
esté de acuerdo con el budismo de
gue la vida no vale nada.

Cuando se busca en la literatura del
siglo XIX a los representantes mas
leidos y efectivos de esta esperanza
utépica, los encontrara entre los
autores de la primera generacion de
ciencia ficcion. Este género literario
alcanzo su madurez en los afios treinta
y cuarenta del siglo XX, y para mucha
gente en Occidente cumplio la misma
tarea como en otros lados hicieron las
proyecciones marxistas de un futuro
comunista. Estos autores ofrecieron
a mi generacién una vision de un
futuro en el cual la justicia social y la
paz mundial se habrian vuelto realidad,
en la que el racismo del pasado habria
desaparecido, y en el cual los planetas
de la galaxia y las regiones de cada
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planeta se habrian unido en un
conjunto de republicas federales.

Esa fue la época triunfal de la ciencia
ficcion. Por el contrario, en los ultimos
decenios los autores se han
especializado en ladescripcidon de una
"nueva topografia del infierno", segln
dijo Kingsley Amis. Estos han
inventado distopias cada vez mas
horribles 'y crueles -tiranias
inacabables e invulnerables gracias al
monopolio tecnoldgico que disfrutan
los gobernantes. En la actualidad la
mas famosa distopia de la ciencia
ficcion es el "imperio" de la serie de i
peliculas La Guerra de las Galaxias
(Starwars), tanto como el ejemplo méas
familiar de utopia es la federacion
Galactica igulitaria, fundada por Luke
Skywalker y sus amigos y regida por
éstos cuando alcanzan la victoria final.

VISIONES DE LA CIENCIA
FICCION

En Occidente la esperanza social quiza
alcanzo su climax inmediatamente
después de la Segunda Guerra
Mundial. Para los estadounidenses
como yo, cuya conciencia politica,
recién se desperto en esa época y que
en su adolescencia ocuparon mucho
de su tiempo con las lecturas de
Joseph Camben, Isaac Asimov, Arthur
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Carke, Robert Heimlein y A.E van
*:8-i, les empezd a parecer posible
el mundo utépico ldeado por
r=;0s autores para el afio 2000 podria
se' realidad. Nos parecié obvio que
meo lo que seria necesario de hacer
z¢'3 terminar definitivamente con las
perras Yy los genocidios seria
5-'plemente transformar las Naciones
midas en una genuina federacion
__jndial, gue monopolizara las armas
m-oleares y que contara con una
concia supranacional capaz de
nervenir en los asuntos internos" de
ma nacion, para asi, de antemano,
S. tar que locos como Hitler y Stalin
ludieran actuar. Asumimos que al
"a | del siglo se podria ver un mundo
m el que crueles tiranos, policia
secreta y agresiones bélicas
smplemente ya no existirian.

“embién habiamos asumido que la

oertad, igualdad y fraternidad estaban
C a Vvista, como se insinuaba en

s°20U Jumo del 20CT

algunos paises. Particularmente
disfrutamos el hecho que en todas las
utopias de la ciencia ficcion, de gran
calidad, tanto el presidente del mundo
como también el almirante del mas
alto rango de la Armada galactica no
eran hombres europeos sino mujeres
asiaticas o africanas. Los autores de
ciencia ficcibn expusieron tan viva y
claramente las instituciones de una
sociedad por completo justa, que nos
parecié imposible que su realizacion
tendria una demora prolongada.

LOS "ULTIMOS SERES
HUMANOS"

Si es que alguna vez alcancemos a
realizar una utopia de ese tipo, se
leeran las fabulas de la ciencia ficcion
de mediados de siglo XX como
profecias. Las narraciones de
Campbell, Asimov y demas autores
similares seran vistos por los futuros
historiadores como coproductores de
estas histdéricas transformaciones

mundiales del sentido que

se da a las propias
posibilidades de la
humanidad. Para

desconcertar a estos
mismos historiadores podria
contribuir, sin duda, otra
serie de documentos del
siglo XX que se ha
conservado, explicitamente
los escritos de intelectuales
gue, siguiendo a Nietzsche,
despreciaron a "los ultimos
seres humanos". En los
altimos decenios del siglo
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XX, en verdad, estaban muchos intelectuales dedicados a la
tarea de explicar por qué las esperanzas utopicas de Mili, Marx
y Dewey habrian sido superadas. Segun lo que nos dicen, hemos
entrado a un estado "posmoderno del desarrollo de la
humanidad"”. Nietzsche estaba consternado con la burguesia
europea de los afios ochenta de su siglo e insultaba a esos
ciudadanos llamandoles "seres humano despreciables”. De sus
descendientes, dijo, seria imposible esperar que podrian "dar a
luz un estrella”. A lo sumo serian capaces de ser felices, mas
no de grandeza. En las Gltimas décadas, o sea, desde que todas
las esperanzas que compartimos al fina! de la Segunda Guerra
Mundial han ido desapareciendo, generaciones sucesivas de
intelectuales esnobs se han llenado la cabeza con desprecio
por esa gente, como dijo Nietzsche, de aquellos "ultimos" seres
humanos que "dicen nosotros hemos inventado la felicidad y
guifian un ojo" (Also sprach Zarathustra: prologo, quinto parrafo).

Ya que no tengo ningun sentimiento de desprecio por las
personas que tienen sus "pequefios placeres para el dia" y sus
"pequeios placeres para la noche",pertenezco al grupo de los

Richard Rorty
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simpatizantes de esa masa que le dice a zaratustra: "Oh
Zaratustra, danos a este ultimo ser humano...haz de
nosotros ese ultimo ser humano, asi te regalaremos al
sobrehumano (Ubermensch)”. Tengo la impresién que se
nos presentan dos posibilidades a tomar, si estamos
dispuestos a llevar a los hechos una utopia igualitaria:
podriamos creer el necesario espacio libre a los nifios que
tienen el talento de dar a luz estrellas, mientras que a la
vez tomamos cuidado de que los intereses de los nifilos
sin capacidad para ese tipo de rendimiento no sean
sacrificados a favor de los intereses de los mas
capacitados.

Nuestra especie, sin duda, no alcanzaria mucho si ya no
diera a luz mas estrellas danzantes. Al respecto Nietzsche
tenia razon. Perotampoco sera de mucho valor mientras
gue permita las graves injusticias sociales que son
comunes hoy en dia. una nacion o una comunidad mundial
no necesita en si ser grande para que un ciudadano
ocasional alcance su propia idiosincratica grandeza. Una
comunidad como es puede ser aburrida en su quehacer
politico cotidiano, como lo han predecido strauussianos
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p ~ o Francis Fukuyama. Pero cuando se trata de

decisiones sobre nuestro futuro social y
i © :Co, N0 necesitamos de escoger entre, por un
peo a persecucion de justicia y felicidad, y por el
— . jabusqueda de grandeza.

r cesprecio que tenia Nietzsche por las visiones
.'coicas de John Stuart Mili era intenso, como lo
- a el de Levi Strauss, Martin Heidegger, Cari
Sr.mmitt y tantos otros que se dejaron persuadir
;. *ia sugestion de Nietzsche de que los textos de
p fl sobre el utilitarismo y sobre la libertad, tanto
~ como la reformulacién secular del mensaje
'istiano de fraternidad humana que se encuentra
k €s0s ensayos, son ejemplos de una conspiracion
re oredicadores ascetas en contra de aquellos
:j€ pueden "dar a luz estrellas danzantes". ¥
-e'O yo quisiera sugerir que, a su vez, .**
e3mos a Strauss, Heidegger y Schmitt

mismos como miembros de una casta de
¥ predicadores intelectuales ascetas y esnobes,
. ** motivados por un resentimiento, del cual Nietzsche

,*' trato siempre de liberarse sin lograrlo.

Muchos intelectuales contemporaneos piensan que una

politica socialdemécrata fuera de moda, o sea, ese tipo de

politica que considera a los textos de Mili como sagrados,

es actualmente obsoleta. Algunos la consideran obsoleta

por lo ocurrido en Auschwitz; otros opinan que ese tipo de

perspectiva politica es imposible porque Descartes se

equivoco respecto a la subjetividad, porque Kant defendio

un erréneo concepto de racionalidad y porque los

griegos antiguos no tenian al creer en la metafisica

de la presencia. Estos son, no obstante, muy

malos argumentos afavor de la opinion que hoy

en dia libertad, igualdad y fraternidad carecen

de actualidad. Esos argumentos no tienen

relevancia politica, los suefios de igualdad humana

no requieren ser respaldados por cualquier fildsofo, y

pueden sobrevivir a cualquier cambio de opinidon concebible
sobre topicos metafisicos o epistemoldgicos.
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Las razones que dan algunos intelectuales contemporaneos
para pensar que esos suefios han pasado de moda son, de
hecho, tan banales, que me pregunto, en qué consta la
atraccion real de desesperanza para estos predicadores
ascetas. La Unica respuesta que me puedo imaginar es que
éstos, tanto como Nietzsche, estan convencidos de que el
tedio es lo peor que nos puede pasar. Estosven correctamente
gue todo futuro feliz al igual que todas las bienaventuradas
utopias de las primeras ciencias ficciones son mas o menos
lo mismo, mientras que cada distopia es infernal de una
manera interesante diferente.
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CONTRA LOS FALSOS PROFETAS

Pero ellos confunden, al igual que Nietzsche, los requisitos del
arte con los requisitos de la politica. El arte muere si se vuelve,
tedioso; para sobrevivir necesita de novedad y, ocasionalmente,
de grandeza. Una politica socialdemodcrta no necesita ni de lo
uno ni de lo otro. En las esferas intelectuales hay en la actualidad
algo asi como una analogia a la "estetizacion de la politica" de
los nazis: una estetizaciéon de la teoria social y politica. La
popularidad, entre los intelectuales, que gozan esos profetas de
la desesperanza, como por ejemplo Foucault, es analoga a la
popularidad, entre los que van al cine, que gozan las peliculas
que nos muestran cada vez mas horrores que nos esperan en el
espacio sideral.

So6lo me gueda la esperanza de que estos intelectuales tarde o
tempranamente empiecen a leer menos a Nietzsche y mas a
Mili, que dejen de ensofiarse con cada vez mas refinadas
versiones sobre la desesperanzay en su lugar comiencen a aplicar
a las familiares, confiables, banales, pasadasy aburridas reformas
politicas, que podrian acercar la realizacion de utopia. Los
futurélogos de orientacidén tecnoldgica y los neonietzscheanos
son por igual irrelevantes al Unico proyecto que realmente vale
la pena: mantener viva la esperanza que tarde o temprano todos
los hijos de la humanidad obtengan las mismas oportunidades
de desarrollar sus vidas.
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Conversaciones con un
spinozista (1)

.estro proposito es el de hacer un
.. " lersatorio sobre filosofia con el
vzfesor Heriberto Arenas Agudelo,
Z.€ es wuna instituciobn en la
. - versidad Autdnoma
i : noamericana; la idea especifica es
' zc.ar sobre un pensador, spinoza, de
:-*en Heriberto es un conocedor
Eroso y un estudioso apasionado,
--.es de iniciar el dialogo digamos, a
“ enera de presentacién, que
-e-iberto Arenas es Licenciado en
E: jcacion de la universidad Pontificia
E: .anana; Magister en Sociologia de
e Educacion de la universidad de
- - oquia y Especialista en Cultura
1: tica: Pedagogia de los Derechos
-.-anos, de la universidad
-.tbnoma Latinoamericana. Su
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Alvaro Restrepo Betancur*

"Una idea que no es peligrosa es
indigna de llamarse idea".

Oscar Wilde.

H critico como artista.

actividad académica la ha realizado
como educador oficial, al servicio del
Departamento y como profesor de
filosofia en el pregrado y el posgrado
de la universidad Autdbnoma
Latinoamericana.

La pregunta, para comenzar, Heriberto,
es lasiguiente: ¢Por qué se selecciona,
como lector de filosofia, a Spinoza? ¢,
Por qué empiezas a leer con tanta
pasion a Spinoza?

* Profesor de filosofia politica. Facultad de Educacion.
UNAULA
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- Porque fue como mi encuentro con
la filosofia, como un punto culminante
Pe una busqueda, de un indagar, de
un recorrido por el pensamiento
filos6fico, después de haberme
entusiasmado muchisimo con el
pensamiento griego, de haberlo
estudiado por varios afios, del cual
sigo siendo, pues, muy afecto y es
gquiza mi segunda pasion después de
spinoza. indudablemente en Spinoza
hallé la respuesta a mi busqueda sobre
muchos interrogantes de mi vida, del
pensamiento, de la cultura, de la
concrecion de lafilosofia y sobre todo
la respuesta a la superacién de una
serie de clichés, de obstaculos y de
pensamientos petrificados que en
gran medida hicieron parte de mi
bagaje filosofico. Spinoza fue, en algun
trabajo de tipo teolégico, como un alto
en el camino y sobre él pude volvery
solucionar muchas de las cosas que
no habia encontrado muy claras.

- Hablas de ciertas repeticiones y de
un cierto cliché y una petrificacion en
el pensamientoy llegas a Spinoza. ¢En
gué sentido Spinoza derrumba todo
ese pensamiento? ¢En qué sentido
hay algo nuevo en Spinoza? Te hago
la pregunta porque, por ejemplo, estos
dos filésofos franceses, Gilies Deleuze
y Félix Guattari, en el libro Qué es

38

Alvaro Restrepo Setancur

filosofia, plantean que el filosofo es
un creador de conceptos, debe ser
eso, un creador de conceptos. ¢En
gué sentido Spinoza crea conceptos?
¢, Qué tipo de conceptos crea Spinoza
y cOmo revoluciona, como transforma
el pensamiento, la filosofia?

- H primer lugar, me refiero al caso
latinoamericano y en especial
colombiano donde, estoy convencido,
podria categorizarlo, apenas podemos
afirmar que iniciamos la época de la
ilustracion en nuestro medio a partir
de ladécada de los setentas; entonces
aqui, fuera que recibimos lo mas
confesional de la cultura europea,
como es laescolastica espafiolay toda
esa forma de absolutismo monarquico
feudal que se entronizdé en nuestro
medio, lo cual redundd, pues, sin
extender en otros campos, sin
desviarnos en la pregunta, en un
ritualismo, un formalismo en lo
religioso y en lo conceptual, en un
divorcio entre el concepto y la vida;
eso es lo que logra spinoza,
totalmente cohesionar, integrar el
concepto y lavida, y nadie como él lo
ha logrado; ése es quiza el valor de
Spinoza y es lo que lo hace tan
interesante, tan actual, tan vigente,
insuperable e insuperado en ese
contexto; cualquiera lo reconoce; tu
te referirias ahora a Deleuze; Deleuze
decia que, precisamente refiriendose
a Spinoza, con él se da realmente la
filosofia.

- Hay un vinculo fundamental del
pensar con la vida, con la existencia,
¢podriamos entonces decir que
Spinoza es el iniciador de un
pensamiento vitalista?.
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melaciones con un somozista

"dudablemente. Spinoza se

. -t'encia de dos tipos de tedricos:
e -edrico tipo platdénico-utopico, si,
-sulo como Aristéfanes ubica a
=: i'ates en las nubes, el filosofo
. ¢sico tradicional que esta en las
-ies, que anda como en otro
~-jo y tendria, lo que afirmaria
. un discurso autista que solo él
entiende y para unos pocos
. ados; se diferencia igualmente
filosofo divorciado de la

. '=ctica, en el que no hay
.: "secuencia. Entonces hago la
'r acibn de esos dos tipos de
s&:ricos. Spinoza es todo lo
ii'trario. Este es un aspecto
cisionante de su pensamiento
;.6 me permitid encontrar una
masouesta filosofica a lo que yo era
;:no ser humano, algo asi como
a -jndamentacion de lo que era
- modus vivendi. Spinoza es una
I asofia viva. Spinoza a pesar de
sistema que es metafisicoy muy
rasarrollado, es totalmente
.. "erente; no hay una sola cosa
: Jz le hayan podido endilgar como
‘coherente de su vida, ni siquiera
-1 biografos sacerdotes; ellos
espetan y admiran a ese ser
e-mano; que discutan su
acosamiento o que discrepen de
a- filosofia, es normal.
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indudablemente tendria que suscitar
muchas pasiones, y tuvo muchisimas
dificultades aun en Holanda, pero no se
le censura jamas, nadie lo ha podido
hacer, y eso es totalmente sagrado, nadie
le puede censurar algo contradictorio
dentro de su vida y su pensamiento. Y
hay algo clarisimo en él que es baluarte
de Occidente: indudablemente, se trata
de la libertad de espiritu, la libertad de
expresion; casi con el se gesta; nadie
como Spinoza la logro, porque entre los
griegos era facil, no tenian dogma, no
tenian iglesia, no tenian ese tipo de
estereotipos y de ortodoxia; en cambio
ser ese librepensador, tener esa libertad
de espiritu como la tuvo Spinoza, en
medio del confesionalismo, del
doctrinarismo, de laortodoxia, de lavision
y concepcion tridentina, de esa marcada
influencia de la iglesia y de ese
dogmatismo, eso si es maravilloso y nadie
como él lo logré en la época, siendo muy
mesurado, porque también fue
supremamente mesurado. Por ejemplo,
nunca fue irrespetuoso con la Religion,
aunque su sistema derrumba la Religion,
le aconsejaba a la gente que fuera devota,
fiel a su creencia. Nunca fue un anti.

- Esa dultima reflexiobn que vienes
haciendo me hace pensar en unos
planteamientos que hace el profesor
Gregorio Kaminsky en su libro, editado por
Gedisa, Spinoza: la

politica de las

pasiones, un bello

texto; alli Kaminsky

se hace la pregunta:

épor qué se

persigue o por queé

se condena a un

filosofo? Y esa

pregunta apunta a la
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persecucion y a la condena que se
hace de Spinoza en su momento, y
dice Kaminsky que no es tanto por su
posicion atea o por su critica frente a
la Religion sino que lo ve como un
pensador, digamoslo asi, subversivo, a
través de su analitica de las pasiones,
porgue subvierte todo un orden
establecido que se mueve en la linea
de la esclavitud de los humanos,
mientras que Spinoza

predica la libertad; hay
practicamente alli, como

sefnala el mismo

Kaminsky, una filosofia de

latolerancia que era muy

incoOmoda para la época.

. Como ves eso? ¢Esa

posicion de Kaminsky la

ves acertada?

- Me parece supremamente

fundada. Esen realidad otro de

los elementos que yo quisiera
destacar, y es un punto que para mi
es inagotable en Spinoza. Soy un
convencido de que ningun otro
filosofo ha profundizado tanto en la
naturaleza humana como Spinoza,
gue no hay un pensador en Occidente
gue haya conocido tanto al hombre,
gue haya llegado hasta el fondo de lo
gue es ese ser humano. Entonces yo
diria de otra manera, utilizando el
lenguaje de la estructura de las
revoluciones cientificas, texto donde
el autor plantea el concepto de
paradigma. Si. Spinoza subvierte,
estoy de acuerdo contigo, €l es un
revolucionario en la época; él es un
subversivo en filosofia y en cultura. E
subvierte no los valores sino la
conceptualizacion sobre la naturaleza
humana, lo cual implica un nuevo

Alvaro Restrepo Betancur

renacimiento filoséfico por la
prolongacion del Renacimiento
italiano, pero ya en la filosofia, como
es el valorar al hombre; él acaba con
esa dicotomia entre el hombre mitad
bestia y mitad angel de la Edad Media
e incluso aristotélico y platonico. Para
él, el hombre es naturaleza humana,
naturaleza ante todo, pero naturaleza
humana. Esa concepcion de las
pasiones es extraordinaria;

todavia hoy en dia es dificil

manejar el lenguaje de él,

porque la gente sigue
hablando en términos de

vicios, las pasiones como

vicios, como defectos, vy

Spinoza desde el siglo xvii

esta hablando de |la
naturaleza humana afectada;

por lo tanto las pasiones son

parte inherente al hombre,
cuando era lo pecaminoso en el
hombre, lo que se perseguia y era el
negocio mismo de la iglesia, de las
indulgencias y de ja salvacion, y
Spinoza nos dice: no, es que asi es el
hombre; muy pocos se conducen. Si.
Spinoza rompe con la dicotomia. En
la época de la dicotomia entre bueno
y malo, Maquiavelo, cuya linea sigue
Hobbes, dice que el hombre es malo
por naturaleza; por otro lado, el deismo
moral irlandés e inglés que llega hasta
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ones con un spinozista

¢ »Shaturalismo a partir de John
plantea que el hombre es

3_-r"C por naturaleza. Spinoza se situa
ar punto totalmente diferente,
* -=sa con toda esa concepcion
re ¢-.0mica, dijéramos maniquea, Yy
> =Spinoza el hombre no es bueno
m _ 3lo; es un ser humano y como tal
sujeto a las pasiones. ¢Cuando

:3 mueve por las pasiones?
jnmente, cuando no alcanza un
re** grado de desarrollo cultural y de
-~jd, un gran avance en cuanto a la
¢con, aguiarse por la razén, por ideas
rrecuadas. Entonces, lo comun es
..e el hombre se guie por ideas
madecuadas, que serian las pasiones.

v arrasa también con el dualismo

2'tesiano, frente a la posicion alma-

:-erpo. ¢ Como explicar el paralelismo
Ecnozista alma-cuerpo?.

Descartes sigue siendo tributario de
5 escolastica en gran medida. A mi
~e llama la atencién y soy un
amirador de Descartes. Sin duda
eabria que contextuaiizarlo, y en su
eooca fue grandioso lo que hizo
Sesearles. S miramos a partir de la
segunda verdad, en la aplicacion del
~eétodo cartesiano, en ladeduccion de
es tres verdades fundamentales, la
segunda verdad es estrictamente
escolastica. Deducir a Dios como
segundaverdad y como omnisciencia,
¢, partir de la imperfeccion humana,
es incluso una traicion al racionalismo,
porque el dudar no es imperfeccion;
e contrario, el pensamiento, el
sonocimiento es perfeccidn; entonces
3j esta situado todavia en el punto de
totalidad del conocimiento, que seria
Dios como la misma omnisciencia y
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el hombre como imperfeccion porque
nunca llegaria a tener un
conocimiento total, cuando el
concepto de conocimiento por el lado
spinozista es mas de linea evolutiva,
es de avance, de progresion, conocer
es perfeccion; lo que pasa es gque no
todos llegan a grados avanzados de
conocimiento, y alli Descartes se sitda
entre la res extensa y la res
pensante, lo cual no es otra cosa que
escolastica, solamente que ya
traducida al lenguaje racionalista,
porque es el lenguaje racionalista,
pero dentro de un esquema
escolastico. En cambio Spinoza
supera desde su época, y eso todavia
no ha sido posible de manejar
completamente en nuestro medio,
aunque se haya logrado a nivel del
pensamiento y la cultura filosoéfica, la
dicotomia del hombre entre alma y
cuerpo. Con spinoza se hablaba del
hombre como una unidad
fundamental y eso, para su época, era
impensable, cuando siempre se le
concedia prelacion al alma, demasiada
importancia al alma, y se establecia
diferenciacion entre almay cuerpo.

- Eso tiene unas implicaciones muy
positivas dentro del pensamiento
filoséfico. Hablas del vinculo tan
radical, tan fundamental entre el
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pensamiento y la vida, y eso se
propicia a través del pensamiento de
Spinoza. Enesta linea de ideas, la gran
pregunta que se hace Spinoza es por
las posibilidades del cuerpo; ¢Qué es
lo que puede el cuerpo? Eso
revoluciona realmente no solo el
pensamiento sino la existencia
humana. ¢Como contextualizar
dentro de su filosofia esa gran
pregunta, esa pregunta fundamental
por las posibilidades del cuerpo, qué
es lo que puede un cuerpo? ¢Como
explicar y como concebir el cuerpo
desde el pensamiento de Spinoza,
dado que estamos enfrentados a
conceptos y hay que ahondar en
ellos?

- Para Spinoza el cuerpo es una unidad
fisica primaria fundamental. Todo lo
explica a partir del cuerpo; para él todo
es cuerpo, lo cual hace parte del
lenguaje racionalista. Para el
racionalismo, en su concepcién
mecamcista, todo llega a cuerpo vy
movimiento. Para Spinoza el cuerpo
no es esa parte por alla negativa,
peyorativa, en absoluto, sino la parte
fisica, modo que tiene el hombre, cuya
otra parte, que le haria completamente
esa unidad, es la idea del cuerpo, y eso
seria el hombre.

- Pero esa idea del cuerpo no se
puede concebir como la simple
entidad fisica. ¢No habria mas bien
alli una consideracién metafisica, en
el sentido fuerte y primigenio del
término, una consideracion
ontolégica? un potenciador de
Spinoza como lo es Nietzsche, se
refiere al cuerpo como un lugar de
presencia o de presencializacion.
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Entonces, no habria que considerar el
cuerpo desde el punto de vista fisico
y, con ello, al hombre desde el punto
de vista meramente antropolégico,
sino desde esa perspectiva ontolégica
0 que Heidegger, en su Introduccién
a la metafisica, denomina histéricay
metafisica, desde el vinculo de la
existencia humana con el Ser o con lo
gue Spinoza, en otro concepto, llama
naturaleza.

- indudablemente. De pronto el
término no quedé claro, al hablar del
término fisico. El concepto mas
apropiado si es el cuerpo como
naturaleza, como naturaleza humana,
simplemente que en esa naturaleza
humana hay algo que seria lo que él
entiende por hombre, solamente eso,
la idea del cuerpo, no es algo separado
en absoluto, sino esa unidad
fundamental, y entonces como es el
contacto con el resto de la naturaleza
O Sea una naturaleza viva, humana,
gue se relaciona y se interrelaciona
con todos los organismos vivos, con
todos los otros seres vivos, €sa es una
encarnacion existencial. Eso seria el
cuerpo, que es el elemento que va a
impulsar muchisimo todo el
existencialismo y el pensamiento
nietzscheano. El cuerpo es una
encarnacion existencial, con toda su
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I racion, no digamos positiva, porque alli el pensamiento
i:moza no resiste la ambivalencia de positivo y negativo.

E" ese horizonte de la exposicion, de las ideas que venimos
ssamollando, hay una inquietud fundamental. Hemos
-echado del vinculo del pensamiento con la vida de Spinoza.

:<r;ja este vinculo lo que motivdé a Spinoza a salir de la
| ;acemia? Bastante conocida es ladecision de Spinoza, que
siandona la academia y se va a pulir lentes. Practicamente
; - cora filosofica la crea en un espacio diferente al académico
. 0 mismo pasa, por ejemplo, con Nietzsche. Las grandes

ras de Nietzsche surgen una vez sale de la academia.
.;c'ja que la academia contradice este vinculo del filosofar,
e oensamiento con lavida? ¢Sera que se convierte en un
.:stdculo para el pensar? ¢Qué otra razon hay para que
.. noza salga de la academia?.

En el caso de Spinoza si se puede afirmar que toda su
csofia es vida, pero al mismo tiempo su vida la hace

L
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filoséfica. Ambas cosas son validas en él. Spinoza

estd marcado por un acontecimiento que va a
determinar su rumbo y es la expulsion de la
comunidad judia. Sin entrar en detalles, sabemos

| a , loque esta expulsion implica y mas es esa época
donde incluso losjudios eran perseguidosy expulsar

a alguien de esa comunidad era condenarlo no sélo

al ostracismo sino practicamente a la muerte o a

una supervivencia supremamente precaria; la
persona eratotalmente abandonaday entregada a su suerte,
gue era muy dificil en esas condiciones de Europa, y €so
hablando de Holanda, que era el pais de mayor libertad en
la época. Es curioso, cuando Spinoza publica la primera
obra. Principios sobre la filosofia de Descartes, se
convierte en un pensador que todo lo que publica
inmediatamente tiene grandes enemigos. S miramos ese
texto con la perspectiva nuestra, encontramos que es un
texto sin ninguna complicacion; pero como ocurre con los
seguidores fanaticos y dogmaticos, los cartesianos no podian
admitir ninguna critica a su Maestro; algo analogo ocurrio
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con el marxismo en las décadas de
los sesentas y setentas aca en nuestro
medio, que el que hiciera algun
comentario y algun andalisis del
marxismo era considerado un
revisionista o un reaccionario, por lo
gue se tomo6 como un dogma. Paso
con el cartesianismo lo mismo. Es
increible que se hubiera cuestionado
y perseguido a Spinoza porque sitla
al pensamiento de Descartesy le hace
un muy buen analisis. Qué decir de la
siguiente obra que causé tanta
dificultad, exagerada, pero esa si con
razon; en realidad si era un escandalo
para la época: el Tratado Teoldgico
Politico. Ya sabemos que Spinoza no
pudo volver a publicar nada mas; sus
obras son postumas; sabemos que
tuvo guardada veinte afios la Etica, no
la pudo publicar, y decir que la tuvo
veinte anos en Holanda, cuando
Descartes es el que puede publicar en
ese pais eso es muy grave; con el
Tratado Teolbgico Politico
indudablemente si es explicable. En
cuanto a la Etica, yo le doy la razén a
este texto, porque se tendria que
haber sido tolerante en una época
librepensadora; tendria que haber sido
una época ilustrada y era todo lo
contrario, una época intolerante, aun
en Holanda.
Por eso
Spinoza se
convierte
en uno de
| o s
adalides,
preaiscres

y
gestores
de la
llustracion;

Alvaro Restrepo Betancur

pero a €l no le tocé esa época; eso
explica el escandalo suscitado por el
Tratado Teoldgico Politico que es una
subversion, al estilo nietzscheano,
pues Nietzsche es, precisamente, tan
spinozista. Cometen empresas
similares.

- Esta experiencia, tan desgarradora,
de Spinoza, nos confirma en la idea
de que lafilosofia es riesgo. Hablo de
una auténtica filosofia. Lafilosofia hay
gue asumirla como riesgo, porque
implica romper con unos esquemasy
con unos paradigmas de un orden
establecido y aventurarse en una
bidsqueda en el pensar. ¢Qué
conceptuas al respecto?

- Evidentemente. Esta misma idea
gue esbozas me da pie para completar
la anterior, pues apenas estaba
planteando elementos de la misma. H
fil6sofo no puede asumir
compromisos con nadie, y uno de los
problemas que tiene la academia,
cuando la institucionalidad tiene su
determinado esquema, es
precisamente que el librepensador no
cabe alli. Ese fue el caso de Spinoza.
Desdeiid la mejor posibilidad a que
podia aspirar un fildsofo de la época,
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i - ei'saciones con un spnozista

iconocido como él: tiene una
:redra vitalicia. A él se la ofrecieron.
ecue los grandes intelectuales de la
¢coca lo admiraron y lo respetaron, y
consideraban sus discipulos; lo

- 3:aban, tenian correspondencia con
y el elector palatino de la
-ersidad de Heidelberg, alemana,
e carece una catedra de filosofia, y su
~ sano es un calvanista, profesor de
m;elogia, Fabritius; pero resulta que
BE5e emisario, y ademas que ello si
.. rresponderia al espiritu de principe,
".erpreta el ofrecimiento del elector
. -jatino en términos de gue él estaba
3-aguro de que no ensefaria nada que

.-ese contrario a las sanas
icstumbres y la moral. Entonces
:Cinoza, muy cortés, elegante,

36-enamente deja esa posibilidad, y
cando, entre otras, dos razones
ccderosas, que resumen laesencia de
c que es la libertad de espiritu en él,
.;;ce.  porque no sabria que
consecuencias de mi filosofia o de mi
. scurrir y de mi ensefar, de mi
c'actica filosofica, serian lesivas a las
33nas costumbres y a la moral y al
censamiento predominante, porque
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las mismas, dice él, no provienen
precisamente de esa disputa de
pensamientos sino de las pasiones
entre los hombres, y porque he vivido
en carne propia ello, entonces -dice-
prefiero mi retiro solitario, mi vida
sencilla, seguir conservando mi
libertad de espiritu. Spinoza renunci6
a eso. Fue un hombre de principios,
como lo podriamos decir en la
actualidad. Fue consecuente con su
pensamiento, jamas lo traiciono.
Spinoza prefirio vivir sencillamente a
ganarse un gran dinero a merced de
un compromiso con los calvanistas y
con la intolerancia de la época, 1o mas
preciado para Spinoza era su libertad
de espiritu, y en eso nadie como él ha
sido testimonio. Su caso es parecido
al de Socrates. Sabemos que Sdécrates
murié por algo asi. Claro que en
Sdécrates el planteamiento es mas de
tipo deontoldgico; por el deber, por el
respeto a la patria; entonces seria otro
tipo de discusién. En el caso de
Spinoza se trata de las libertades puras
del hombre como ser libre, del hombre
gue no claudica, ni se entrega, ni se
vende. Por eso dice él en el Tratado
Politico que la peor de las esclavitudes
o de la no autonomia es cuando el
hombre ha perdido su autonomia
debido a los favores 0 a un bien. Ahi
no solo tienen su cuerpo sino también
su alma.

- ¢Se podria afirmar que Kant es
tributario del pensamiento de
Spinoza? Planted la inquietud en la
perspectiva de la coherencia o la
consecuencia que debe haber entre
el pensamiento y el obrar. ¢Qué
piensas al respecto?
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En general, se puede sostener
alguna influencia o por lo menos
incidencia del pensamiento
racionalista de Kant, pero
directamente con un pensamiento
spinozista en la estructuracion del
pensamiento kantiano, no es tan claro.
Se encuentran puntos de coincidencia
al final de sus vidas. Kant, a sus
ochenta afos, es expulsado de la
universidad, le es retirada la catedra
por concebir una Religion
antropologica, con las solas luces de
la Razon. Esto tiene que ver
muchisimo con el pensamiento
spinozista del Tratado teoldgico
politico. Claro que Spinoza va mucho
mas alla de esa postura antropoldgica
en materia religiosa, pero por lo menos
coincide en una postura muy critica
respecto a la Religibn y es un
desmonte a la Religion revelada -esa
es su principal coincidencia-, y
ademas en un rechazo del texto
sagrado como inspirado. Por lo tanto,
soOlo se admite la Razon en el hombre
y lo que él pueda elaborar a partir de
ella. Hay puntos de encuentro entre
los dos filésofos, pero hay influencia.
Esto no se puede afirmar
definitivamente. La concepcidn
kantiana en Etica, por ejemplo, es una
concepcion deontologica, es una ética
deontoldgica del deber; en cambio la
concepcion spinozista parte del amor
a si, que luego lo convertira Savater
en amor propio.

Antes de pasar a la convergencia del
pensamiento filosofico de Spinoza con
la Etica, la Politica y la Pedagogia, el
profesor Heriberto Arenas,
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interrogado por la influencia de otros
filosofos en Spinoza, hizo especial
referencia, entre otros, a Aristotelesy
Descartes. "Aristételes - nos dijo -
tiene gran influencia en su concepcion
metafisica, por su concepcién de la
sustancia. Spinoza cambia
grandemente ese planteamiento, pero
éste es de corte aristotélicoy de pufio
un tanto medieval, pero bastante
modificado con respecto al
pensamiento medieval, pues para el
pensamiento medieval la sustancia es
la primera sustancia, la Unica sustancia
y el componente es Dios; en cambio
aqui - en Spinoza - la sustancia es ya
definida; no es un ser, su esencia, sino
gue es la misma realidad, la misma
Naturaleza". Nos dijo igualmente que
Spinoza es continuador del
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:-'samiento cartesiano, pero llevando
* exposicion maxima el método
m ;tematico en la Etica como método
¢-¢,ométrico. "Cosas que -expreso-
tesdibuja Descartes en la segunda y
se-cera verdad, en la aplicacion del
-etodo, en la deduccion de las
edades". Y agreg6: "Como ideal
ocionalista indudablemente Spmoza
:: ntinda la obra cartesiana, pero al
-ismo tiempo también

ene sus discrepancias, y

:e ahi su gran obra: Los

c-nncipios de la filosofia

;e Descartes, que fue
uestionado por los
-.artesianos que se

olvieron dogmaticos,
¢entradamente alo que es

r racionalismo".
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Nos expresO también el profesor
Heriberto Arenas, que Hobbes es el
pensador que mas influydé en la
concepcion politica de Spinoza y dice
gue, en esa misma linea, también tuvo
influencia de Maquiavelo: "En cuanto
a Hobbes es la teoria de las pasiones,
pero no como un hombre malo, que
es ése el caso de Hobbes. En la linea
de Maquiavelo, para Hobbes el
hombre es malo por naturaleza.
Spinoza asume -como se sefiald
antes- una postura totalmente
diferente, rompiendo con el
maniqueismo, con la posicion
dicotomica, con ese planteamiento de
maldad natural del deismo.
Contrariamente a Hobbes, el deismo

moral plantea que es el

hombre bueno por
naturaleza, y ésa es la
influencia del
ilusnaturalismo. El

iusnaturalismo sigue la linea
del hombre bueno por
naturaleza, en su
caracterizaciéon”. Spinoza se
aparta de todo ello; nos dice:
"plantea algo totalmente
diferente, diciendo que el
hombre, en la linea de
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Hobbes, es pasional, pero como un ser
humano, como naturaleza humana
afectada. Esinherente al hombre ser
pasional y también moverse por la
accion y no solo por la pasiéon, porque
es lo que él entiende como afeccion
al hombre: laacciény la pasion. Y muy
pocos se guiaran por la Razén, cual
es el ideal del racionalismo, y el suyo

Alvaro Restrepo Betancur
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en particular. Ese seria el hombre
virtuoso, el hombre sabio. Pero
normalmente los hombres se mueven
por la pasion y por la pasion se explica
el contrato y por la pasion se explica
la misma supervivencia del hombre y
la misma pervivencia del

hombre".(f")
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Adiestrar y Educar

pregunto hasta qué punto
:toemos sentirnos seguros de que
rucamos. ¢Nos hemos preguntado
riaso qué es educar? Somos, sin
--oargo, las personas obligadas a
eternos esta pregunta, en vista de
v i laboramos con nifios, les vemos
"atamos con ellos todos los dias,
te'O ademas porque nos han dado la
tcoon de formarlos.

: S3 es lafuncién del maestro: formar.
. -"pero, ¢ qué significa formar? ¢ Puede
stornar alguien que no fue formado
itecuadamente? la universidad nos
t . cierta habilidad, pero ¢es
-e/dente? ¢Formamos in abstractum
. en concreto? ¢Formamos?

primero que hay que hacer es
establecer una diferencia grande entre
adestrar y formar, wittgenstein, en
:us "investigaciones Filosoéficas", dice
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Henry José Gallego *

qgue el nino aprende el lenguaje por el
uso, por adiestramiento. Mas, ¢todo
lo aprende el nifio por el mismo
camino? ¢Se aprende el bien o la
"virtud" (como lo llamaba Sdécrates)
por ostension en el sentido de
Wittgenstein? La siguiente pregunta
es mas interesante: ¢Puede la
educacion dejar de ser una ideologia?
¢ Existe la libertad como algo opuesto
a la ideologia o estamos condenados
a seguir la ideologia que impera en un
momento dado y ése sera siempre el
"ideal pedagodgico"? (Paideia, de
Werner Jaeger).

* Especialista en filosofia Politica de la universidad de
Antioquia
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1. Adiestrar

Significa hacerse perito en una
técnica. Se alcanza por la repeticion
y el uso de un comportamiento, una
accion (y el lenguaje es accién) Seria
facil crear un centro educativo para
adiestrar niios: basta practicar con
ellos diariamente ensefiandoles el
orden social: hacer filas, como en la
sociedad se selecciona al primero
antes que al segundo; ensefarles la
geometria de la seleccidon social;
ensefarles a orar, cOmo en la sociedad
se les ensefa a callar cuando tenga
criticas y a invocar argumentos de fe.
Repetir una accion de respeto cuando
ha irrespetado o imitar la conducta de
la gente adulta, que en el fondo esta
constituida de vicios

Por supuesto, en la imitacidon
mecanica (donde se queda un gran
porcentaje de maestros) hay algunas
cosas indispensables y otras tantas
positivas. Pero educar no es adiestrar,
ni siquiera cuando se trata de un
adiestramiento para la practica del
bien humano. Resulta que todo
adiestramiento es perjudicial, por el
simple hecho de ser adiestramiento,
de no ser una conducta que emerge
de la autoconciencia. Educar no es
amaestrar, nisiquiera cuando se
trata de una

revolucion”

en la que la

mayoria

corre a

“liberarse"

a si misma,

impulsada

por fuerzas

muy bien
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podrian  ser

publicitarias.

Partimos del

principio de

que donde

no hay

conciencia

no se da un

proceso

formativo.

Parece que el

adiestramiento, como primer paso del
aprendizaje, es inevitable; no solo eso,
sino también importante y recursivo.
En las primeras etapas del nifio, es
imprescindible para desarrollar
categorias logicas en la mente y
habitos de aseo, comportamiento
social, etc.

Pero la critica va enfocada hacia el
anquilosado habito de adiestrar que
gueda enraizado en los maestros en
los siguientes niveles educativos,
hasta alcanzar incluso el altimo afo
de ensefianza secundaria. En los
primeros afnos el maestro adiestra,
pero sigue comportandose igual en los
medios y en los grados altos que
estudia el adolescente. Continla
amaestrando a los alumnos.

Esto se evidencia en que del
adiestramiento de conductas sencillas
e indispensables se continda con
adiestramiento en conductas sociales,
politicas, culturales, etc. Esto, al
margen de que también existen
conductas no tan elementales que
desde el preescolar y la primaria se
ensefan bajo parametros
tradicionales cuando es alli donde hay
gue empezar a introducir la diferencia.
Tenemos entonces dos elementos:
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r . educar

Conductas tempranas que hay que revaluar en los
comeros afios de ensefanza.

vjchas conductas tardias que es importante
jiamblar en los ultimos grados de primaria y toda la
secundarla.

Colocaré un ejemplo. Se le dice a una maestra que
saque a sus alumnos del aula de clase. Lo hace
tomando un espacio de diez minutos para ubicarlos
en las filas con las manos en los hombros del nifio
gue antecede. Fila india ¢Lo que se pretende con
esto por parte de la maestra es ayudar a formar los
conceptos de tiempo y espacio en el nifio o introducir
en ellos la conciencia del orden de la sociedad
productiva, que no permite un orden diferente a las
filas y las columnas? ¢Pueden ellos mismos
establecer un orden de desplazamiento diferente,
creado por ellos mismos? ¢Pueden dirigirse
formativamente en "desorden" al lugar indicado?

¢Podria la maestra proponer

A0 jumo del 2001

un orden no

geométrico? En estas dudas
radica la cuestion de si estamos
adiestrando al nifio para un
especifico tipo de sociedad
iImperante o si estamos educando
en la libertad.

Los principios subyacentes al ideal
pedagdgico de nuestro tiempo indican
gue debemos fabricar sujetos para
producir, reproducir, hacerse eficaces
en cuestiones referentes al mercado,
aprender técnicas como
decodificacion de codigos, logica de
la tecnologia, etc. Si el aparato
educativo no va mas alla, entonces si
esta limitandose a adiestrar. En el filme
britanico "Educating Rita" se muestra
coOmo esta técnica de adiestramiento
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alcanza los niveles de la educacion
universitaria, incluso en el &mbito del
estudio de las ciencias humanas (que
debian ser las ciencias criticas del tipo
de sociedad) Ritaaprende habilmente
la critica literaria, pero ella misma es
incapaz de crear un discurso nuevo.
Parece docta, pero s6lo maneja una
técnica. EH poeta en cambio, no

sabe nada de critica, pero es *

un creador. El profesor en la
pelicula (Michael Caine)

busca eso precisamente:

algo mas alla de la

téecnica y no lo

encuentra, por lo que

acude al alcoholismo,

a tierras lejanas. H

verdadero critico

literario es el

profesor.

Sin ir muy

lejos, en las

carreras

universitarias

dé nuestro pais

basicamente se trata de

eso, de ensefiar una técnica. Esto

se llama amaestramiento a alto nivel.
Entonces, la crisis educativa corroe las
entrafias de nuestro aparato educativo
a nivel inferior, medio y alto.

Continuando con los nifios, los habitos
de civismo, trato con los demas,
rendimiento académico, etc., que se
inculcan al chico desde la casa, son
preocupantes, lo que se evidencia es
gque no estamos educando en la
libertad. Porejemplo: la maestra envia
a dos nifias de segundo de primaria
por una planilla de notas que
supuestamente no deben ver. una de
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ellas lo hace y la otra le recrimina el
hecho, uno no sabe si esta ultima nifia
tiene un concepto muy acendrado de
lo correcto o es tonta. Es un hecho
gue no se trata de algo terrible (una
planilla cualquiera, un dia cualquiera)
y que la maestra, voluntaria o
ingenuamente, les esta dando la
oportunidad de mirar sus notas (las
envio a ellas y no a otras) ¢Hay en
ello una doble moral? Decirles al
mismo tiempo: "Te formo

con la condicién de

gue sepas que

de cuando

en cuando

hay que

dejar el

purismo" ¢no la

hay y la profeso-

ra verdadera-

mente esperaba

gue no la vieran?

¢Seria mejor que la

hubiera? Se vuelve
preocupante, mas que

admirable, escuchando a

una nifla de preescolar
diciendo: “Jimmy se
comporta mal, yo bien". Cinco

veces al dia te encuentras con

ella y dice: "yo soy juiciosa, yo me
comporto bien". Tan preocupante
como ver a una maestra preguntando
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3 -esto de los chicos: "¢ Quién hizo
er:7 (un dafno)". Ellos contestan:
-. ¢nho"; luego "Fulano es daifino",
+. Aqui se coloca al "malo” como
¢*¢,~0io para que los demas no hagan
k ~smo. Eslo mismo que lasociedad
m» e con nosotros, cuando se llevan
¢, i guien a la carcel. Y la carcel es
L'¢ de las instituciones tipicas y
- ¢ -iciales de la sociedad
.. 'temporanea para reprimiral sujeto
se sale de la esquizofrenia de la
mouccion. El que es "malo" en ja
¢écuela es senalado, perseguido,
*:sado, expulsado por los maestros
. rectivos hasta que se le quita del
t-nmo. Sin embargo parece ser que
»:t -erdaderos esquizofrénicos son los
---0Ss, los adiestrados, los que se
. ¢,oten premiados con la medalla de
-oor, los"buenos”, los reprimidos, los
¢productores. Asi, en la escuela es
¢, arte de asfixiar desde temprano la
certad o, en el mejor de los casos, el
¢ te de dirigirla por un sendero, lo cual
- pesya libertad.

2 B adiestramiento se prolonga, al
tasar a mayores niveles, pues exige
~ayor grado de preparacion en el
maestro. El camino natural de la
educacion es: primero, un
adiestramiento en cosas simples a la
«ez que la siembra de unos pequefios
nabitos en los que debe arraigarse en
a nifo la conciencia de administrar la
ibertad. Pero ése no es el caso
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factico. En lugar de irse lentamente
abandonando el habito de adiestrar, se
acrecienta. Se pasa a imprimir en el
chico técnicas de conducta politica y
clisés, discursos eticos imperantes,
conductas ideoldgicas y morales
predeterminadas. Se considera al
chico un receptaculo que debe
llenarse de cosas oficialmente
aceptadas, que también practica el
maestro, cuando en realidad el joven
ya lo tiene todo. El maestro ve en el
chico lo que no tiene, no lo que tiene.
Si diera un viraje, sabria que el joven
ya es libre, ya es fuerte, ya es energia,
ya es moral, ya es estético. Soélo tiene
gue expresar esas cosas, saberlas
administrar, dejarlas salir. Al contrario,
lo que hace es considerar que el
alumno es tabula rasa y se apresura a
introducirle formulas de moral,
estética y politicas prefabricadas. H
verdadero método tendria que ser
inverso: dejar que el chico construya
lo que es moral en un momento dado,
ya que se trata de que en las
interrelaciones, se realice la libertad
de los interlocutores. Lo mismo en el
sentido estético. Siya es sujeto moral
y estético, se trata de que defienda esa
libertad a nivel social, aun en
situaciones en que la libertad estd muy
oculta por alienacion social. Soélo asi
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se puede
ser sujeto
politico. LO
anico que
no posee
el alumno
es una
técnica vy
algunas
categorias
l6gicas y
morales
desandadas

¢Enqueé

adiestra el

maestro a

este nivel?
Hay muchos maestros de
matematicas que ensefian éstas por
repeticion, sin poner en evidencia la
relacion de las matematicas con la
vida. Alli hay adiestramiento. De la
misma forma ocurre con otras areas:
he visto cOmo ja quimica se ensefia
desde las definiciones. Pero ademas
el maestro adiestra cuando impone al
alumno ladisciplina, laactitud politico-
social, el estudio de la historia, etc. los
adultos nos limitamos a hacer de los
jéovenes lo que nosotros somos, lo
mismo que los padres. La batalla
contra ellos (y ése es el concepto de
disciplina) estriba en la oposicion que
hacen para evitar tal cosa, oposicion
natural. Nos educaron en la negacion
de la libertad, en el adiestramiento,
mas no en la reflexiobn, ¢coémo
entonces ensefiar a otros a ser
responsables de su libertad o ser
sujetos transformadores? Muchos
defienden el adiestramiento, porque
suponen que después de él, en laedad
adulta -creo- lareflexibn como actitud
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central de la vida vendra de todas
formas. No es asi. En las diferentes
etapas de la edad adulta la linea
conductual predominante no es el
paso de lo mecanico a lo real, de lo
comprensible alo incomprensible, sino
la nefasta consecuencia de que matas
la creacion y renuncias a los cambios
(te conviertes en reproductor del yoy
del sistemay a esto lo podemos llamar
el "triunfo del ideal pedagdgico”) los
adultos nos diferenciamos entre si
simplemente en que algunos son
mejores reproductores de lo que hay,
qgue otros.

Il. Qué significa Educar (en la
libertad)

¢, Qué es lo malo del adiestramiento y
del habito de adiestrar? La creacion
de sujetos pasivos, reprimidos, poco
creativos, incapaces de transformar.
Es la prolongacion de la reproduccion
mecanica de la vida en todos los
ambitos, individual y social. El habito
del adiestramiento catapulta a un
sujeto débil, reaccionario en el mejor
de los casos y pasivo en su
compromiso social. Loque finalmente
introyecta el sujeto es la logica de la
mecanizacioén, logica que hace
expansiva a todos los espacios de su
vida. Es la anulaciéon del sujeto y la
pérdida de la Individualidad en el
sistema negador de la vida.
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E -"ico término que puede contener
r concepto de educar, de manera
cendal, es el de la libertad. La
:e*ensa, estimulacion, recreacion y
-eguramiento de la libertad debe ser
r croposito exclusivo de
> educacion. Partimos
hecho de que el
vmbre es libre y que por
< tanto, se trata
cosicamente de ensefiar
A administrar esa
certad. Un ser libre
.-ede presentar el
emblema de no saber qué hacer con
esa libertad y aferrarse a esclavismos;
cjede anularla entregadndose avicios,
:-ede esconderla, sentir temor de
e a puede habituarse a que otros
cecidan por él, puede alienarla con
mhitos que soélo aparentemente son
ores. Es posible creer que una
educacion en la libertad produzca en
0S niflos y jovenes miedo y rechazo.
_a "mayoria de edad" kantiana, en
m=rminos histéricos, reales, de la
: ciombia de hoy, no es otra cosa que
= seriedad" (Kierkegaard) de la vida,
c nstitucionalizacion del sujeto, el
rdrviduo dedicado a la reproduccion
ce Superyo (Freud). B adiestramiento
ermina cuando ya el sujeto esta
eedificado, cuando ya no puede
oerarse.

_e educacion, la formacion, significa
* enta y tempranamente reduciendo
e campo de adiestramiento, dejando
caso al campo de la decision propia.
. erto es que hay aspectos,
c'cunstancias, que en un momento
esdo requieran mas adiestramiento
rué reflexion. Se trata de adiestrar lo
exclusivo, lo suficiente, lo
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indispensable para pasar el
terreno movedizo de la
autorresponsabilidad,
autodecision, autodisciplina,
autocreacion, autoproyeccion.

Los adultos tenemos que ir
progresivamente haciéndonos menos
necesarios para los jovenes. H nifio
debe progresar hacia la creacion
evitando la repeticion prolongada,
vitalicia. Los adultos tenemos que
dejar de amar la imitacion que los
jovenes nos hacen, buscary promover
en ellos la actitud de autoconciencia.
Sin ésta no hay nada. He aqui un
elemento en juego que podria verse
expulsado: jlo que se debe hacer!". En
un momento dado, en una sociedad
dada, siempre hay una realidad
objetiva que implica la unién de las
conductas, la accion conjunta. En
primer lugar, la libertad social e
individual pueden en un momento
dado coincidir en una lucha social. E
triunfo de esa lucha representara un
peligro si los que apoyan, estan
simplemente imitando a los
conscientes. Pero no si es una union
de las libertades individuales, que solo
podria darse creando un espacio de
libertad comun.
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La libertad

La libertad no es, entonces, la materia
prima que trae el sujeto, sin limites. H
hombre no es instinto inmediato en
sentido puro, pues se autodestruiria,
como lo afirma Freud. Aquellos que
temen al concepto de libertad la
entienden siempre como un
desaforamiento de las pasiones
humanas. El concepto de libertad
combina las tres instancias de la
personalidad: Yo, Ello, Supery6. La
libertad tiene que ver al mismo tiempo
con mis deseos particulares, la
conciencia personal y la conciencia
social. Pero el maestro tiende a
identificar la libertad con el primer
aspecto y por eso mismo la niega, es
decir, por ser la libertad sinbnimo de
distension, entonces hay que definirla
siempre en el plano de la conciencia
y la conciencia social. Como remedio
entonces, para ellos libertad significa
norma de comportamiento, roles
sociales, tradiciones comportamentales,
reproduccion moral, autocercenamiento,
cohibicion (superyd) o autoinhibicion
(yo), etc. Se presenta una inesquivable
paradoja: como se ha identificado
erroneamente la libertad con el
instinto en la comprension tradicional,
ahora hay que rellenar el concepto de
libertad de instinto, pues Ila
consecuencia de esa identificacién ha
sido que se ha desecado de instinto a
la libertad, definiéndolo en términos
de normas sociales. Se habia
cambiado el sentido de lalibertad: libre
no es el que se sigue a si mismo, sino
quien sigue lo moral, por eso ahora la
libertad es lo moral y el instinto es la
perdicion del hombre, su esclavismo.
Los instintos puros son el esclavismo
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de las pasiones, y la nueva libertad, lo
contrario. Para salvar la libertad, que
es el hombre, hay que reinterpretar
este concepto: no significa la
normatividad social, tampoco el
instinto puro. No es el mero instinto,
pero tiene instinto, no es la mera
normatividad, pero tiene normas.

La libertad sin su origen y dimension
estética, sin el gusto y la expresion
individual, sin su fuente somética, que
es el cuerpo, entendido en su mas
bioldgico sentido, no es la fuente y
origen de la libertad. Los instintos son
el motor de la accibn humana, pero
ésta no termina alli. ¢Qué fuera de la
sensacion humana sin las expresiones
ligadas al cuerpo, gustos particulares,
deseos inmediatos, etc., que son en
todos propios y distintos?

Sin embargo, la libertad no es un

impulso abierto sin dimensiones
reguladoras. Hay puntos donde la
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misma libertad comienza a ser anulada. Si quiero
beber licor sin freno, termino por destruir el deseo
de beber, la libertad propia. Si deseo dar rienda
suelta a mis instintos u otro quiere hacerlo, terminara
por anular mi libertad o yo la de otros. Volveriamos
al estado de naturaleza descrito por Hobbes. Debe
tenerse muy en claro que las normas que limitan la
libertad son de tipo general y constituyen un
minimo, es decir, fuera de ese minimo de limitacion
hay muchas formas que no solo limitan la
naturaleza humana sino que la destruyen.
Solamente normas generales son capaces de
poner digue a la libertad sin anularla, en un punto
benéfico para el hombre. De manera que la
libertad es la regla, y la limitacion, la excepcion.
Mucho mas excepcional debe ser la anulaciéon de
la naturaleza humana. Normas como respetar el
silencio reinante en un ambiente de lectura,
respetar el sentido en que van los otros si se trata
de un sentido que defiende la dignidad humana,
son de ese tipo. Estas son las normas de las
gue el maestro debe ocuparse frente al nifio,
aquellas gque no se agotan en el especifico tipo

de sociedad en que nos ha tocado vivir (el
capitalismo). Es peligroso convertir en norma
natural del hombre cosas como la defensa de

una pretendida "libertad" que no tiene nada que
ver con ladignidad humana. Estamos hablando
del hombre en si, no del hombre o la libertad
capitalistas. Cuando hablamos de normas que
verdaderamente limitan la libertad humana, nos
referimos a normas, el egoismo individualista,

el deseo individual por encima de las
necesidades sociales, constituyen la libertad
redefinida por el sistema capitalista, pero no la
libertad en si.



Desde el punto de vista del maestro, nos

encontramos a diario con nifios que no

desarrollan la forma de libertad de la

sociedad capitalista: nifios que no

producen, que no gustan del aprendizaje

productivo, sino del aprendizaje ludico,

gue no quieren iral colegio a lo que todos

llaman "estudiar”, sino a "pasar bueno",

gque en sentido superlativo significa,

conocer chicas, distensionarse, vivir

aventuras nuevas. Ensentido peyorativo

estas buenas intenciones (libres, en el

fondo) se convierten en una lucha permanente de ellos
contra los maestros dogmatizados, capitalizados,
productivos, que se toman el aprendizaje de una técnica
sin mas como algo que desarrolla la libertad humana. Esto
no es tan malo en las condiciones en que nos
encontramos: ensefiar a ganar dinero a los chicos en lugar
de que se autodestruyan o sean unos buenos para nada.
Pero se trata de una escogencia de una fatalidad, ante la
impotencia o la renuncia a luchar contra la sociedad. Se
trata en el fondo, de sequir el ideal capitalista del desarrollo
del interés individual. El chico aprendera a defenderse, si
es gque encuentra oportunidades de trabajo, y si triunfa
habra resuelto su propio problema nada mas. Este méetodo
representa por ello un fracaso en la lucha por las mejores
condiciones sociales (y por lo tanto, las individuales)

Analizando por dentro el problema de la técnica sin mas,
quizas lo malo se encuentra en el tipo de técnicas que
promueve el capitalismo. Sabremos que las técnicas
actuales no tienen nada que ver con latekné griega y que
Proudhon tenia razén cuando diferenciaba lo que se podia
llamar hoy trabajos edificantesy trabajos indignos (aunque
mejor remunerados). Por lo tanto, las técnicas son propias
del adiestramiento, no asi las profesiones simples.



y educar

tal si los nifios fueran a la escuela

r:.z3r de la lectura de los grandes
retas, a divertirse en juegos
.-anizantes, a ser creativos (crear
zj° no ha sido hecho todavia), a
sentidos nuevos, naturales al

. r"ore, acrear sinsentidos, a estudiar
sociedad, aprender a criticarla,

- .. "ocer los poderes que le nieguen
¢, oertad, estar por encima de las
>£ as, vivir la libertad que somos. En
*.a dad el nifio debe ir a la escuela a
--ar, a divertirse aprendiendo, a
rerimentar sus relaciones con el
wr: aprender a cumplir una promesa,
» espetar los sentimientos del otro, a
fcc oonerle condiciones artificiales a

s°20 jumo del 2001

los otros, a enamorar, conseguir
novios, explorar su sexualidad,
aprender a vivir en el otro, con los
otros, por los otros. Todo esto suena
a alegria, desarrollo de la verdadera
libertad humana.

Pero el nifio estad yendo atecnificarse,
seguir reglas, adoctrinarse en la dura
disciplina del capitalismo, a negar su
libertad, a segqguir la logica de la
produccién (codigos y lenguaje
tecnolégico), a reprimir sus deseos
humanos de amor en la libertad, a
negar su derecho de exploracion en
las relaciones con los otros, a
desechar a los otros porque no rinden
como los mas alienados, a desarrollar
su destreza para avasallar al otro, a
aprender a buscar una salida individual
sin pensar en los otros, a afirmar su
sociedad tal como es. En realidad el
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nifo esta yendo a la escuela a
adiestrarse en el estilo de vida, la
moral, los ideales, etc., del sistema
capitalista, esta yendo a introyectar la
libertad, pero la que definio el
capitalismo. Este ha hecho del aparato
educativo su centro de
adoctrinamiento, y la céarcel y el
manicomio los centros donde se
castiga a los que no fueron o no se

dejaron adoctrinar,



Los puros y el psicoanalisisl

Hace cien anos aparecio "La interpretacion de los
suenos", de Sigmund Freud -un iry venir como el de
un cigarro.

Manfred Schneider2

Zi la década del treinta data un documental sin sonido que
~jestra a Sigmund Freud en su entorno privado: en su gabinete
:= trabajo, en laventana, en el jardin, en compafia de sus perros.
E" esas breves imagenes se ve a Freud fumando un puro, y su
~anera de fumar es una escena digna de un analisis psicoldgico,
e'oz recorre el puro el arco que lo separa de la boca e
"mediatamente vemos brotar la nube de humo del crater
'‘ideado por la barba cana, mientras los labios se aguzan
afretAndose a un nuevo acoplamiento con el cigarro, que ya se
aoroxima de nuevo a la boca. Los agitados movimientos, los
'tervalos breves, la invariabilidad de automata que distinguen
atodo el proceso no ofrecen al observador una impresion de
. acer. Mas bien el ritual fumatorio permite vislumbrar laenorme
*ension bajo laque se encontraba el entonces casi octogenario
mdador del psicoanalisis.

articulo tomado de la revista humbo I1DI. no. 131.. p. 6-9
v.anfred Schneider es profesor de Germanistica, Estética y Medios en la universidad del Ruhr en Bochum. Sus Ultimas

Educaciones sor. uebe und Betrug. Die Sprache des verlangens. 1992. En colaboracion con Ridiger Campe: Ges
i' :nten der Physiognomik. Text-Bild-wssen. 1996 y Der Barbar, Enzeitstimmung und Kultur-recycling, 1997.
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iFreud y el habito de fumar! Quiza sin
los puros no existiria el psicoanalisis.
Porque cuando en 1894 su amigo, el
meédico wilhelm Fliess, le prohibid
estrictamente fumar, el paciente se
guejé de que bajo la abstinencia de
nicotina era "un hombre acabado,
completamente incapacitado

para trabajar". Tampoco
después pudo Freud
dejar de fumar. Ni
siquiera en la
primavera de 1923,
cuando se le detecto
un cancer del paladar,
dando inicio a un largo y
penoso periodo de reiteradas
intervenciones quirargicas, pudo dejar
el habito mas que por unas pocas
semanas. El cigarro le sirvio de sostéen
durante toda su vida y su trabajo, hasta
gue en septiembre de 1939 una Ulcera
cancerosa incurable le depar¢ el fin.

El estrecho y aciago vinculo entre el
placer de la nicotina y el trabajo, asi
como el mecanico ritual en el acto de
fumar permiten entrever algunas de
esas obsesiones de las que nace la
constancia de todos los grandes
descubridores. Segun la temprana y
altamente especulativa interpretacion
freudiana de la neurosis obsesiva, del
afio 1897, los actos obsesivos
aparecen "como sustitutivos del
movimiento de la masturbacion”. Pero
esa mano de Freud, que como una
palanca del aparato psiquico se lleva
continuamente el cigarro a la boca, se
puede relacionar aun mejor con ei
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Quiza sin los
puros no existiria
el psicoanalisis.

Manfred Schneider

instinto de muerte expuesto
en su libro Mas alla del
principio del placer, de
1919. H instinto de muerte
es una fuerza psiquica
inconsciente que nos obliga
de continuo a hacer cosas
gue van en contra de los
Intereses de la vida y de la felicidad.
Comemos, trabajamos, amamos,
bebemos vy escribimos hasta
matarnos. Esas fatales espirales de
repeticion, capaces de fraccionar la
vida en inevitables series de
desgracias, esa obsesién suicida
muestra su fuerza tanto en la pelicula
como en la ciencia de Freud. Su
seudonimo es Edipo.

Existe un segundo documento que
nos permite observar a Freud mas
tarde desde un angulo mas intimo.
Son las cartas que entre 1887 y 1904
escribiéo a su amigo wilhelm Fliess y
que Freud no quiso, bajo ningun
concepto, dejar a la "llamada
posteridad"” cuando aparecieron en
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1937 entre

la papeleria

del destina-

tario. Esas

cartas cons-

tituyen el

asiduo pro-

tocolo del

lento alborear de las

ideas que servirian de

:jnto de partida al psicoandlisis y, en

*99, a La interpretacion de los

suefios. Su lectura permitié escuchar

I- fumador y al investigador Freud

- entras pensaba, pues la

icmespondencia iba y venia con

"tervalos de pocos dias (un iry venir
:;mo el de un cigarro).

A ftiihelm Fliess estaba convencido de
= genialidad de su amigo, y fue
tarticipe entusiasta en cada nuevo
-mbo que tomaban las
--.'estigaciones de Freud sobre la
I-exualidad de la temprana infancia y
ageénesis de las neurosis. Freud, por
a- parte, reconocié el importante
- apel de su amigo en la génesis de La
'terpretaciéon de los suefios, cuando
envidé a Fliess uno de los primeros
aampiares del libro con motivo de su
"mpleafios, el 24 de octubre de 1899.

vas tarde, cuando el libro fue
. stribuido a principios de noviembre
e 1899, llevaba impresa la fecha de
*900, convirtiendose de ese modo en
.na obra del siglo. El libro mas
aportante de Freud, obra bésica del
a-sicoanalisis, poética secreta de la
teratura moderna. Y resulta
asombrosa la historia de su génesis,
raes se trata de un documento
extremadamente intimo que Freud
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desarroll6 a partir de aquellas
revelaciones nocturnas surgidas del
llamado autoanalisis. Ya desde
mediados de la década del noventa,
los suefios constituian una de las
fuentes mas importantes para la
comprension de sus pacientes, una
vez descubrié que la vida imaginaria
durante la infancia podia adoptar una
funcion similar a la de las vivencias
reales y convertirse en una fuerza
generadora de neurosis, habia
emprendido ese camino cada vez con
mayor frecuencia. Poco a poco habia
ido comprendiendo el papel de la
resistencia, de la represion, de la
censuray, finalmente, del complejo de
Edipo, hasta que en la noche del 23 al
24 de julio de 1895, durante una
estancia en Bellevue, una villa situada
en Kahlenberg, en las colinas cercanas
a Viena, el suefio de la "inyeccion de
Irma" le reveld definitivamente el
enigma de los suefos.

Reducido a una formula, el enigma del
suefio no es mas que el enigma de
los deseos infantiles que sobreviven
en el inconsciente de cualquier
personay en ocasiones reaparecen de
noche de una manera desfigurada e
irreconocible. El suefio es la
realizacién de un deseo: asi lo plantea
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la sencilla tesis de la época. Pero el
enigma del suefio sélo se revela como
resultado de un paciente analisis
familiarizado con los procedimientos
y ardides del inconsciente, v latécnica
diferenciada en la interpretacion de los
suefios no se basa en absoluto en una
simple teoria de Ilas distintas
operaciones que coadyuvan a que la
persona que suefia realice su deseo a
la par que lo hace reconocible. Freud
elaboro6 esateoria en su variante mas
refinada basandose en el material
onirico propio. Por lo que puede
decirse con absoluta seguridad que,
ademas de los puros, también los
suefios del autor contribuyeron al
irreversible éxito del libro. Y esto es
asi en varios sentidos.

No puede olvidarse que Sigmund
Freud era médico y neurofisidlogo, y
gqgue sus primeros trabajos
experimentales estuvieron dedicados
al sistema nervioso de los peces. H
joven neurofisidlogo habia avanzado
bastante por la  ruta del
esclarecimiento de la igualdad
funcional de las células y las fibras
nerviosas, basandose en la teoria de
las neuronas de Waldeyer, publicada
a principios de la década del noventa
del siglo XIX. En la masa gris, esa
compleja estructuray tejido de células
cerebrales, neuronas y sinapis siguen
hurgando hasta el dia de hoy los
neurofisi6logos en busca de los
secretos del sueio. Peroya Freud, en
los afios ochenta, dio
conscientemente el paso de la
neurofisiologia a la psicologia, ya que
ésta acortaba el camino para
comprender los trastornos de tipo
nervioso. Es cierto que a mediados
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de la década del noventa Freud
esboz6 un modelo altamente
complejo del sistema psiquico sobre
la base de la mas moderna teoria
neurofisioldgica, pero las
informaciones transmitidas por los
pacientes constituyeron a partir de
entonces los datos preferidos sobre
los estados patoldgicos del cerebroy
del alma. A cambio de este viraje en
la psicologia, Freud coseché entre sus
colegas del mundo académico mas
gestos de reprobaciéon que de
entendimiento. S bien pudo adquirir
el titulo de profesor privado, no obtuvo
por otra parte el reconocimiento
publico por su trabajo. Porello estuvo
siempre, como él mismo confeso6 con
franqueza, a la caza de "dinero,
nombre y posicion”, y también -
preciso es decirlo- a la caza del titulo
de profesor extraordinario, la cima de
la carrera académica, los afios que
van de 1897 a 1899, fecha en que
Freud concibié la teoria de la
interpretacion de los suefios,
constituyen un periodo de (vana)
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?=oera por su nombramiento como
:ofesor extraordinario. Las cartas
*r\ adas a Fliess, en las que Freud
joia contar y analizar sus vivencias
' jcturnas, estan salpicadas a menudo
e untono de resignacion cuya causa
t; el anhelado titulo cuyo
i-.j-gamiento seguia demostrando,
tejun él mismo escribe, el titulo de
-:-esor lo habria elevado a la
mpegoria de "semidids" ante
k >0s de sus pacientes.
W = ese estatus J
w- - divino como
mpesor extraordinario
par-an fluido los
pe'erarios medicos
p:~.0 por reaccion
esccntanea. De ese
lee’-odo de espera es

asignada frase:
.0 . ma que no se
. .ala vivir solamente
e interpretar los
s-eflos". Pero quizas si
e-= posible vivir de sofar;
. .es ante la noticia de que el
. 'atesorado vienés lo ha
; -apuesto nuevamente para que sea
: -amovido a la categoria de profesor
of'-.raordinario, Freud reacciona
a: "ando. Reacciona con suefios
*e acionados con su nombramiento
jamo profesor.

*

-ay un suefio sobre un profesor que
:>ed0 recogido en La interpretacion
ir os suefos. En marzo de 1898,
m5ud envia a su amigo la
e-jerpretacion del suefio "El amigo R
fs mi tio". En una carta posterior
im-egunta a Fliess, que actua como su
jaosejero y censor. "Ojald no pongas
easaros a las francas observaciones

en el sueio del profesor. Las personas
de miras estrechas se alegraran de
poder decir que con esto me he vuelto
imposible. Loque te choca en el suefo
hallara luego su aclaracion (mi
ambicién). Las observaciones sobre
el rey Edipo (...) hallaran su lugar".

El suefio, segun el analisis freudiano,
tal y como puede leerse en La
interpretacion de los suefios
desde hace cien afos, trata

| acerca de dos colegas que,

Lm como ¢él, han sido
propuestos por la

Facultad de Medicina

como candidatos al

titulo de profesor

extraordinario. Pero,

curiosamente, en el

suefio ambos colegas

son desfigurados y

cambiados, y el analisis

revela que Freud trata a

ambos como si fuesen

rivales Ladesfiguracion del
suefotiene como fin evidente
descalificar moralmente a ambos
amigos, de modo que su posibilidad
de obtener el titulo se reduzcan a cero,
aumentando con ello, al menos por
una noche, las oportunidades del
candidato Freud. El suefio es la
realizacion alucinada de un deseo: el
de ser profesor extraordinario. Y en
vista de que el nombramiento real no
llegaria hasta 1902, a finales de los



afios noventa Freud cifra tocias las
esperanzas en los resultados de su
obra cientifica sobre la interpretacion
de los suefios. Tanto en las cartas
como en los suefios el tema
recurrente en esa época es el del titulo
de profesor. Refiriendose a Josef
Breuer, conocido de él y de Fliess,
Freud escribe a este ultimo: "Cuando
el libro sobre los suefios esté listo, se
espantara seguramente por laenorme
cantidad de indiscreciones que hay en
él (...), pero s6lo cuando un azar
(ciertamente improbable) me haya
otorgado el titulo, se arrojara
completamente a mis pies".

Llegados a este punto vale
preguntarnos: ¢gué ciencia es ésa que
elabora una teoria del deseo a fin de
recibir un titulo de profesor y
fundamenta esateoria con un material
onirico en el cual el deseo de ser
profesor se realiza por completo?
cSera que en este caso el deseo
produjo lateoria del deseo? ¢H deseo
de que la teoria del deseo propiciara
su realizacion? Esta idea la insinGa
Freud en sus cartas al amigo. Y
cuando Fliess, en una ocasion, lo
exhorta en 1898 a excluir del libro, por
discreciéon, uno de aquellos suefios
narrados, Freud le pide entonces:
"Escribeme al menos cual es el tema
gue te ha escandalizado (...). Para que
pueda suprimir con un suefio
sustitutivo el que tu me sefalas, ya
gue puedo encargar en mi mismo tales
suefios". S Freud dice poder encargar
en si mismo los suefios que confirmen
la teoria del deseo como principio
dinamico del suefio, ¢ sigue ello siendo
una ciencia? ¢Acaso una selffulfilling
theory? ¢0O acaso esto constituye
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justamente la prueba sobre la
autenticidad de la teoria?

Si se estudian los documentos
biograficos que Freud, por razones
comprensibles, no quiso legar a la
posteridad, se tropieza uno con
nuUevos Yy curiosos entrecruzamientos
de teoria y deseo. En la carta sobre el
suefo del profesor, Freud insinda que
el tema de Edipo también iuega un
papel en esa teoria. Ya antes Freud
habia explicado a su amigo su teoria
sobre Edipo, informandole, a partir dei
autoanalisis, que en alguin momento
se habia producido un acceso de libido
infantil "respecto a la madre". Eltema
de Edipo, la observacion de la
sexualidad infantil constituye
actualmente el fruto méas popular de
la teoria de Freud. Pero también ha
tropezado con la mas tenaz
resistencia, que abarca desde CG.
Jung, el excomulgado discipulo de
Freud -que con expresion muy poce
seria lleg6 a decir que ningun chiquillo
se sentiria atraido por una "madre
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varicosa y panzuda"-, hasta Deleuze y Guattari, cuyo El
Antiedipo dio tantos quebraderos de cabeza en la década
de ios setenta. Sin embargo, el hecho de que "yamuehos
de los mortales se unieron en suefios a su madre", es algo
gue puede leerse en Edipo rey, el drama de Sofocles.

El suefio de Edipo, segun Freud, no significa otra cosa sino
el hecho universal del deseo infantil. Pero ese deseo esta
a merced de los tables impuestos por las determinadas
culturas. De ahi que a laviolacion de ia prohibicion suceda
el castigo: en el drama de Séfocles, la ceguera de Edipo, y
en Artemidoro de Dadlis, de la segunda mitad del siglo I,
la pérdida de los genitales. La ley suele castrar. Pero la
historia de Edipo no es solamente la adocenada historia
de papa, mamay el hijo, sino también la de aquel hombre
gue gracias a su sagacidad liberé a Tebas del monstruo de
la Esfinge. Y ha llegado el momento de contar la historia
del complejo edipico de Freud, una nueva y rara mezcla
de deseo y ciencia. Ya desde la adolescencia, Freud se
identifico con la figura de Edipo, el hombre que describe
los enigmas.

. escifrar enigmas era considerado en la antigua
Z-'eciade Homero y Heréclito como el mas elevado
i~e filoséfico. Probablemente este prestigio
. entifico de Edipo como intérprete de enigmas,
*5/3 servido posteriormente para dar nombre al
. 'opo6sito de Freud de descifrar enigmas cientificos.
Ice asi Freud en su Autobiografia, libro del afio
'A24: "En los afos juveniles se tornd poderosa en
?«tremo la necesidad de entender los enigmas de
este mundo, y de contribuir tal vez yo mismo a su
se ucion". Claro que no son las necesidades las
. -e predominan sobre el sujeto, sino los deseos; y
= 'ealizacion de ese deseo, el de convertirse
feralmente en un intérprete de enigmas, es un
eemento presente en todos los testimonios que
'eud dejo - lo mismo en las cartas de la primera
erapa como en los tratados posteriores. Freud
*etende descifrar los enigmas de la histeria, de!
k,efio, de la represion, de la mujer, de los genitales
-emeninos, de lavida, de la muerte- en una palabra:
e enigma de la sexualidad.

*120 |unio del 2001
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La solucion que da Freud al enigma
de la representacion es el complejo
de Edipo. Pero Freud, el intérprete de
enigmas, no soélo se refiere en la
primera version de la interpretacion
de los suefios al hombre que descifrd
el enigma de la Esfinge. En una
respuesta posterior a la pregunta
sobre "¢cual era el nucleo de la
represion?”, de su ensayo H malestar
en la cultura, da practicamente la
palabra al intérprete de enigmas de
Tebas. Recordemos cual era el enigma
de la Esfinge: "Cudl es el ser que a
veces anda sobre cuatro piernas, a
veces sobre dos y mas tarde sobre
tres?" la soluciéon: es el hombre, que
de pequefio gatea por el suelo sobre
manosy pies, y que, terminada la fase
de andar sobre dos piernas, se sirve
finalmente de un baston para caminar,
durante la vejez.

Es, literalmente, la misma respuesta
gue da Freud a la pregunta sobre el
nucleo de la represion. La represion,
la culturizacion, es equivalente al
proceso de transicion
gue va de un modo de
andar sobre cuatro
piernas a uno sobre
dos: "En el principio del
funesto proceso
cultural estaria por
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tanto el momento en que el hombre
se yergue sobre dos piernas".

La transicion a un modo de anda'
sobre dos piernas significa la renuncie
a los datos sensoriales y a los
contactos que son accesibles al anda'’
sobre cuatro piernas, incluso tambiér
a aquellos contactos (de tipo sexua.'
qgue, segun Artemidoro, conducen ale
pérdida de los genitales. ¢Y qué sigue
a ese fatal momento en que el hombre
se yergue y pasa a un modo de anda’
sobre dos piernas, momento sobre e
gue pesa el riesgo de adquirir une
neurosis? Si leemos detenidamente
los suefios edipicos de
rreud, le seguiria el anda’
sobre una sola pierna
¢Unasola pierna? ¢ coémo]
caminar con una sois
pierna? Tal es el andar de
los inmortales intérpretes
de enigmas. Ellos se
yerguen sobre columnas
Ernest Jones habla de uns
confesion de Freuc
relacionada con su
identificacion juvenil cor
la figura de Edipo:

"Cuando era un joven estudiante

caminaba una vez por entre las
grandes arcadas de la universidad de
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. ena observando los bustos de antiguos profesores
.eneses. Entonces, en su fantasia, imagin6 que alli
estaria en un futuro su propio busto (...) pero también
magind que debajo de él estaria grabada la inscripcion
tomada del drama de Soéfocles, Edipo rey: "Este es el
‘ambre que descifro los famosos enigmas”.

.0S bustos colocados sobre un pedestal se mueven sobre
.na sola pierna. Esa es la secuencia de la inmortalidad.
E pedestal anda a traves de los tiempos. Pero ése es el
iuefio de Freud. Un suefio despierto, en efecto, pero el
suefio del profesor "Elamigo R Es mitio"lo saco a la luz.
E'a un suefio edipico en un doble sentido. Era el suefio
je la solucion del enigma que indagaba por el ser que
-ansita de un andar sobre cuatro piernas a uno sobre
dos. Pero este proceso de ereccion, nos dice la teoria,
constituye la fatal decision que conduce a la represién
e los deseos. Exige la renuncia a la libido "respecto a la
madre"”. Es renunciar a la solucion del enigma que el
cuerpo de la madre impone al muchacho.

En ese momento -asi lo explica Freud-, desperto en él el
deseo de saltar lafase de andar sobre tres piernasy pasar
2 la de la fama sobre una sola. En lugar de ceder a la
curiosidad sexual, era preciso encaminar la curiosidad
: entifica hacia el enigma de la sexualidad.

Qué embrollo! jQué enigmatico enlace de ingenuidad y
madura ciencia! Sin embargo, debe haber sido para el
oven una dificil decisiéon, porque la vida como
nvestigador, la vida como intérprete de enigmas no era
cosible sobrellevarla sin fumar un puro. Porque, ¢qué le
casaria a Edipo si no descifra el enigma? ¢Si fracasa?
Seria devorado por la risa de la Esfinge. ¢O es acaso el
curo, ese sostén para la vida y el trabajo, una muleta y
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una sefal del modo de andar sobre tres piernas, ese modo de
andar al borde de la muerte?

La interpretacion de los suefios no es solamente la primera guia
metodica para descifrar los suefios, la primera teoria coherente
del inconsciente y el primer modelo del aparato psiquico. Es
también una teoria genial y Unica sobre como el inconsciente
participa en las operaciones creativas. Este libro no es el Unico
caso de una obra surgida del inconsciente de su autor. Podemos
estar seguros de que los cuadros de Leonardo da Vinci, las criticas
de Kant, las batallas de Napoledn, la teoria de la relatividad de
Einstein o la maquina universal de Alien Turing han surgido con la
participacion del inconsciente y ascendido desde las nebulosas
regiones del suefio. Y el arte, la literatura, el cine del siglo XX son
impensables sin Lainterpretacion Oe ios suefios: ni Proust, ni Joyce,
ni el surrealismo, ni Dali, ni Gottfried Benn, mThomas Mann, ni Luis
Bufiuel, niwoody Alien; tampoco las Humanidades en general, ni
la mitologia, ni la antropologia, ni la etnologia, la filosofia, o las
ciencias literarias y culturales, podrian eludir el psicoanalisis. Y aun
cuando, como se observa a menudo, se rebelen en su contra, es
porque no tienen otra opcidon que rebelarse. Porque no pueden
ignorarlo.

El psicoandlisis se ha convertido en una potencia. O tal vez hasta
en una impotencia. Porque no cabe duda de que el también ha
contribuido a esa sensacion de enfermedad, a esa
autopatologizacion que padece nuestra sociedad. Tal vez él sea,
como se mofaba Karl Krauss, la enfermedad de la cual pretende
ser el remedio. Tal vez sofiamos suefios psicoanaliticos porque
hemos sucumbido a las coacciones teodricas de este libro. Al
comienzo del trabajo en el libro sobre los suefios, Freud escribia a
Fliess: "No puedo ofrecerte una nocién cabal de la belleza
intelectual de este trabajo". Esta situacion no ha cambiado.
Probablemente, a lo largo de los proximos cien afos, seguiremos
soflando de acuerdo a las reglas de La interpretacion de los suefios..
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Relatos breves

Diario

Desesperado porque lailuminacion no
mabia vuelto a su mente de autor,
empez0 a redactar un diario en el cual
consignaba, en tono de lamento, su
nfortunio.

No habia vuelto a crear una historia
gue mereciera ser plasmada en tono
de cuento ni de poema ni de crénica,
sefieros en los cuales habia sido
reconocido y ya le habian dado una
celebridad comprometedora.

José Raul Jaramillo Restrepo*

Después de mucho tiempo de
redactar minuciosamente, dia a dia,
contando su tragedia de escritor,
decidié suspender su labor al
comprobar que su imaginacion se
habia secado.

Accidentalmente el diario llegd a
manos de un escrupuloso vy
académico jurado literario que lo
premio con un pergamino plagado de
adjetivos rimbombantes, donde
enfatizaba que se notaba un fresco
renacimiento de las letras en esta
parte del mundo.

« Armenia, Qumdio. vicerrector ae la universidad Auténoma Latinoamericana, Medellin.

* los presentes textos fueron ilustrados por Elkin obregén
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Agonfa

Envuelto en el intenso olor rojo de su propia sangre, la accionada
sirena de la ambulancia que lo transportaba hizo que despertara con
la certeza de que los dos hombres de impecable uniforme blanco
gue lo acompafiaban, serian los Unicos testigos de su ya inaplazada
cita con la sefiora muerte.
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Camino

La calle es de las mejores trazadas de la ciudad y la que recibe el sol de
una manera plena. Se dice de ella que fue construida por ingenieros
con gran vision y con un inmenso sentido de la perspectiva. Alli se han
trasladado las 6pticas y por ella transitan, sin sosiego, las personas
sumidas en las tinieblas Llegan acompafadas por lazarillos de ojos
bien abiertos y de caminar firme y seguro.



H animal del tiempo

Traduccion de Gertrudis Martin-Laprade*

*En: la part de I'ombre. de Jean Tardieu (Proces 1937-
1967) Ed. Poesie/Gallimard

El hombre estaba acostado en una
banca. Arrullado por la frescura del
amanecer y por el silencio de la calle
aun desierta, parecia dormir. Pero vi,
al acercarme, que tenia los ojos bien
abiertos y que su cuerpo estaba
atravesado por leves escalofrios
siempre dirigidos en el mismo sentido,
desde la punta de los pies hasta la
cima de la frente.

"¢,Algo le duele? Pregunté

-No!" contestd sin voltear la cabeza.
Su temor parecié aumentar. "Pero,
sigo yo, ¢ estos escalofrios?.."

Se puso a reir

"verdad, no tiene por qué saber. Me
estoy bafando."

Exclamé: "Un bafo de aire citadino" y,
riendome a miturno: "Cuidado con los
perros muertos!”.

-No tema, yo... yo..."

Dudo6 y luego, con una expresion

encantada casi impudica: "Estoy
tomando un bafio de tiempo".

* Arquitecta parisina radicada en Medellin. pintora
hecho exposiciones en Gineora. Paris y Meoeiiin

76

-No entiendo todavia muy bien", digo.
Siguio:

"Si no tiene prisa, siéntese a ver un
momento en el otro lado de la banca.l
Le voy a explicar".

Acepté su proposicion y he aqui lo que
me dijo:

"La mayor parte de la gente no ve e
Tiempo que, mas aun que el aire, es
su elemento natural.

"Son como las piedras en una
guebrada: desbordadas, sumergidas
y sin embargo pesadas, testarudas y
estupidez.

"Durante horas se quedan inmoviles

(por ejemplo cuando duermen) >l
luego, cuando una ola mas fuerte les
sacude, he aqui que dan dos o tres

vueltas alrededor de si, se chocan cor

las otras piedras y van a recaer ale:

mas lejos en su adormecimiento: o=
toda manera, se gueda-

impenetrables a la corriente que las
arrastra. Encerradas con ellas mismas,

no cambian de color sino en superfioe.

No son porosas al Tiempo.
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. ramal aei tiempo

0, veo el Tiempo. Mas aun, no

solamente lo veo, sino que
3mbién lo pico y lo siento, lo
=.©erimento, lo vivo.

‘S su atencion estuviera
zespierta como la mia, si sus
'<0sS y sus oidos renunciaran a
S..s prejuicios, a la costumbre
:-je tienen de simplificarlo todo,
e recortar del mundo sensible
sgunos cuadros groseramente
zaioridos y siempre los mismos,
entonces usted también, veriay
«ria, sin ninguna duda, el paso
zontmuo de su Elemento natal,
je esta corriente ininterrumpida
e indivisible, de este rio parejo,
sn afany sin alboroto, al cual su
oestino esta ligado para siempre:
ei Tiempo.

*Pero no basta con percibirlo. Se
necesita, para sentirse con el
corazén festivo y la mente
liberada, vivir y moverse segun
el tiempo.

"Asi, por mi parte, nunca voy en
contra de la corriente de este rio
invisible. Mireme adelantar por
ja calle: no cambio mas de un
paso cortado, como lo hacia
antes, no recorto mas el
trayecto en pequefios
fragmentos iguales, entre las
tijeras mecanicas de mis piernas.

N'TO junio del 2001

iNo! Todo mi cuerpo se lleva delante
de un solo impulso, como si
olfateara ya el soplo salubre del
porvenir. Flexible, dispuesto,
apasionadamente enamorado de la
fuga de las horas, nado en la
corriente, con la corriente, de
cabeza, los brazos separados detras
de mi, los pies deslizandose
delicadamente en el pavimento. Es
un modo de nadar parejo,
serpentino o, si prefiere, felino, que
me ahorra los choques violentos, las
iras repentinas y torpes de las otras
"piedras”. Me deslizo entre los
transeuntes como el aguila entre las
rocas y estoy incluso tanto mejor
protegido, que lagente, tomandome
por un loco, se aparta de mi
inquieta.

"En cuanto a los momentos en los
cuales estoy obligado a pararme,
sea para entregarme a mis
ocupaciones, sea para descansar,
estos momentos. Sefior, son tal vez
aun los mas bellos de mi vidal...

"vea usted, soy tal vez el Unico que
sepa hacer mover eltiempo adentro
de mi. Desde varios afios ya, en
lugar de oponerle la muralla de una
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indiferencia culpable, le abri totalmente las puertas de
mi cuerpo y de mi conciencia. Estd en mi como en su
casa. Soy el Animal del Tiempo, como el pez es el
animal del agua. De diay noche, me lleva, me empuja
donde quiere, me arrastra de un lugar a otro y, cuando
me deja caer suavemente en un asiento o sobre una
cama, sigue pasando através de mi como el agua en
un filtro.

"No estoy mas entonces en la plena fuerza de su
corriente, estoy en una especie de ensenada en la cual
su impulso disminuye y suefla. Basta entonces con
un movimiento muy leve, -parpadeo, movimiento de
los labios, estremecimiento de la pierna, - para
convencerme de que mi profunda union con el tiempo
no esta rota, que él y yo estamos solamente
descansando, lo mismo que, en una rada abrigada del
viento del alta mar, un barco anclado no manifiesta
mas su caracter de objeto flotante sino por algunas

Gertrudis Martin-Laprade
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leves oscilaciones, por un reflejo moviéndose sobre la
rada o también por el ruidito de una cadena sonando
sobre el casco o intervalos irregulares.

"Asi que puedo gquedarme, horas y horas, trabajando,
leyendo, comiendo, sofiando o durmiendo, sin por eso
renunciar a lo que es la gran revelacion de mi vida.

"Sin embargo es necesario, para este ejercicio, una
costumbre de todos los sentidos y de todos los
musculos. Hay que saber, hasta en el suefio mas
profundo, nunca quedarse completamente inmoévil. Ahi
tienen que para eso basta con relajarse, "dejarse llevar".
Entonces, en toda la red de los nervios, de los musculos
y de los vasos sanguineos, siempre hay, en cada
instante, algun pequefio eslabon que retoma su
autonomia, se estira 0 se contracta, ocasionando un
movimiento infinitesimal. Es asi que hacen las matas
de agua en un recodo de quebrada; aun en los
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?ntos mas tranquilos, siempre
zndular algun tallo o estremecerse
~a hoja: el agua, por haber

uido su corriente el espacio de
‘'odeo, no por eso para de
/arse en silencio.

aginese ahora la felicidad que me

a de dia y de noche! no camino:

No me paro: floto. No vivo: fluyo,

le ocurre atoda criatura que se

'te ajustada con su destino, un

enso y perpetuo bienestar se

odié en mi. Todos mis actos, todos

oensamientos tienen el color feliz
tiempo libre.

ri ela pueda, un dia, llevando aun mas
ma mj descubrimiento, dimitir toda
p: untad entre los brazos de Elemento
p.e me bafa, estirarme atodo jolargo
ce tos afios, no hacer mas que uno
pi® el movimiento de las cosas,
«zandonar sin pesar mi figura
fe-sonal, como la nieve olvida por
rxim a de latibieza del agua su forma
t su brillo, fundirme, fundirme vy fluir
fes todo, devenir del tiempo!".



Cuento

Despedirse no cuesta nada
Luis Orlando Valenci

Ellos creian que los elefantes solo podian ser grises, que
una carta oficial siempre habia que empezarla con la
ciudad y la fechay concluirla con una firmay un sello, que
habia que saludar al llegar y despedirse a la hora de partir.
Tantas cosas pensaban ellos, acostumbrados a obedecer
ciegamente la norma y las costumbres dictadas por la
tradicion. Eran los tiempos en que él estaba bajo sus
dominios.

Hoy las cosas son de otra manera. Hoy puede darse el
lujo de pensar que existen también los elefantes rojos y
azules, que una carta puede encabezarla con su firma y
colocar ai final el nombre del destinatario, que puede
despedirse a la hora de llegar para no tener que dirigirles
la palabra durante el resto del dia.

No le extrafia ya levantarse, dirigirse al rio y mirar como
las aguas corren hacia arriba, buscando el nacimiento en
la parte alta de las montafias azules. No le asusta mirar
como pasan los hombres a toda velocidad transportando
en sus hombros los buses, los automaviles, las motos, y

Ensayista, poeta y cuentista. Autor del iiDro 'Aromas de la
noche"
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(teoetiirse no cuesta nada

'S computadores que tienen que
egar a tiempo a su trabajo. E esta
acostumbrado a mirar coémo la lluvia
cota de la tierray los rios y empieza
3 subir hacia el firmamento
coduciendo inundaciones en el cielo.

*a no le angustia mirar el sol que sale
cor occidente y se oculta por oriente,
la luna alumbrando el dia y el sol
ralentando las noches. Se volvio cosa
comun para €l ver cobmo los hombres
*evan a los hijos en su vientre durante
"ueve mesesy las mujeres amanecen
en los bares, llorando a sus amantesy
seduciendo a los prostitutos.

No le asusta mirar a jos
'ijos que educan a
sus padres y los
levan a la escuela.
mse acostumbro a
as misas
celebradas por el
atablo en los
templos de ios
cristianos.

Mundo al revés, éste, dicen las sefioras
alasalida de la misa. Mundo al revés,

w°20 junio del 2001

el de antes, dice él, que ya se adapto
a otra manera de ver las cosas. Le
parecia maravilloso y le causaba
asombro el espectaculo de los
cuadros produciendo pintores a granel
y los poemas dando a luz a los poetas.
Se alegra observando cémo la musica
produce hombres que son hijos de la
armonia.

Este no es un mundo mejor ni peor
gue el mundo viejo. Simplemente
es el mundo que me toc6 a mi, dice
él. Y lo asume y lo disfruta y se
embelesa sabiendo que él también
es un pedazo del mundo. (1995)
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Reclamo por el derecho de

jueces y abogados al
conocimiento poético

Andrés Nanclares Arango

"El arte nada ensefla, como no sea la
significacion de la vida ajena y de la
vida propia”

voy a tratar de dar respuesta a la
pregunta que muchos se habran
hecho. Nadie concibe cdémo una
persona, si se ha cultivado mal que
bien su aficion a la literatura, resista
ejercer el oficio de juez por tantos
afos. Se piensa que una cosa no rima
con laotra. Laimagen de la mosca en
la leche es la primera que se le viene
a cualquiera a la cabeza.

Aunque no es facil desatar ese nudo,
procuraré hacerlo. La literatura, les

« Ensayista, ooeta y cuentista. Autor de ios libros“ Baraja

oe sefiales" y " Esta tiniebia que me alumbra"
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Henry Miller

digo, esta en mi desde ios albores oe
bachillerato. Como tantas personas. |
fui de aquellas que, debajo de las |
cobijas y valido de una linterna, lea
hasta altas horas de la noche.
aprendiz de periodista. Edite
periodicos. En el cine, con las uias
hice pinitos. Desde antes de e
adolescencia, como dicen que e«
ocurre a todos ios colombianos
cometi y publigué poesia. Escro
irresponsablemente cuentos s
porradas, un remedo de novela de esa
época, estuvo por muchos afos,
cuando se extravido en un trasteo, e*
las aun hoy desordenadas gavetas oi
mi escritorio.
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por el derecho de jueces y abogados al conocimiento poético

rostio, pues, y existe aun hoy en mi con mas fuerza, la
zsion por la literatura. Lo que me ha hecho falta es
«sentd para la creacion. Si he seguido escribiendo, ha
soo por puray fatal obstinacion. Cuando no lo hago, se
sedera de mi -y recuerdan a Cioran- el desasosiego.
E desierto me invade, la sensacion de vacio se hace
rsoportable. La literatura, definitivamente, es la que
sne sal en mi vida.

he pretendo, con todo, posar de escritor o de poeta ante
_stedes. Eso puede hacerlo quien ha recibido

e Dendicién de los obispos de la secta. Lo

cue si puedo asegurarles, asi a nadie tenga

ccr qué interesarle, es que, por alguna oscura
motivacion, paso mucho de mi tiempo
aclarando, encarnizada y reiteradamente, por

medio de la ficcidon, algunas intuiciones sobre

e sentido de lo que hago en mi vida.

una de esas cosas que hago en mi vida es
cafiarme el pan desempefando el oficio de

juez. No digo, porque es un
ridiculo lugar comun siquiera
pensarlo, que lajudicatura es mi
esposa y la fantasia mi amante.

Creo, de mejor manera, que la

vida ha hecho de mi, por azar,

un bigamo irredimible. Algunos

pensaran que este maridaje es

imposible. Los méas me

mostraran su colmillo volteriano

y los menos sentiran piedad de

mi. Por mi parte, creo que, frente a los caminos que
ofrece la encrucijada del vivir, encontré desde muy
joven, superando dificultades y rechazos, mi
vocacion.

Esta eleccion no ha sido gratuita. He debido pagar
un precio por ella. Ese precio ha sido el blogueo
sistematico y sutil de mis posibilidades. Los
escritores y los criticos descreen de mi escasa obra.



Con el ojo tuerto de la incomprension,
0 en todo caso tomandome como
invasor del santuario de la "diosa
blanca", no ven en ella otra cosa que
los efluvios del alma agusanada del

burdécrata. Y los jueces y los
magistrados, y en general los
abogados, impermeables por

formacion a la calida compaiiia de los
suefos, ven en mi, por el ojo magico
de su casa de huesos en ruinas, las
trazas de un sensiblero alérgico a
todo raciocinio. Alguien, en suma,
como lo han dicho con sorna, que
COMmo juez es un gran poeta y como
poeta un excelente juez.

Sélo digo, a manera de respuesta a
esas apreciaciones antagoénicas, una
cosa. En mi actividad judicial, no me
guio, de modo excluyeme, por el
candor de las mansas ovejas ni por la
frialdad del reptil. De la lectura de las
grandes novelas y la alta poesia, he
aprendido que el cientificismo juridico
ni la sensibilidad intuitiva, por
separado, son mecanismos aptos para
captar el origen de las reacciones mas
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oscuras de la realidad humana y
juzgarlas.

no SOy, pues, por si alguien quisiera
verme con los ojos al revés, un juez
de marmol ni un juez de plastilina.
Ninguna ensefianza me han dado los
silogismos acerca de la ira, los celos,
el amor, el odio, la venganza o la
ambicion. Cada vez que el destino ha
puesto a merced de las tenazas de a
ley la contradictoria y la paradojal vics
de un hombre cualquiera, he vis?:
como huye, a gorra quitada, la raza’
Por eso no he profesado jamas e
fetichismo de la ley. La practica oe
asombro frente a las realidades
ordinarias, ha sido mi ensefa. socre
las soluciones adocenadas, he
preferido las decisiones imaginativas. |

De la poesia y la novela y las ciencias
sociales -antropologia, sociologia,
filosofia-, he extraido fuerzas pa'e
situarme en la orilla opuesta de! jue:
raso que hormiguea en nuestr:
sistema judicial. Mejores elementt
de juicio que los obtenidos de la le.
puray simple, armadura desde la cus
miran el mundo y la vida los miopesl
del espiritu y los insensibles, me te
dado, por ejemplo, Dostoyeski en 1" (
Karamasov o0 en Memorias ce
subsuelo. Ni la logica ni la razon ni
formasjuridicas -he aprendido de
explorador de los abismos del ysj
tienen que ver con la intimidad
hombre.
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: aulkner también, imperceptiblemente,
's sido otro de mis iluminadores de
M eblas. En H sonido y la furia, a
Taveés de la vision de un idiota, para
. _ten el universo es un cadotico y
jontingente conglomerado de olores

sabores, he sentido que los
c'incipios de identidad y de
contradiccion, tan caros a la
emplumada logica del derecho, nada
:enen qué ver con los seres humanos.

Memorias de un loco, obra poco
Acuernada de Tolstoi, me ha dado el
I'ivilegio de beber el sumo zumo del
conocimiento poético. Aqui, puestas
a desnudo las verdades ultimas, y
muchas veces

estremecedoras,

ce los subsuelos

cel hombre,

estallan como una

granada

convencionalismos. El
cerecho, con sus filigranas de
forma, se ha quedado
ooquiabierto.

lergienza me da de que ustedes
ciensen, ante este despliegue
nnecesario de eruditismo, que en el
alma pia que soy anida un
despreciable petulante. Nada mas
aeno a la autenticidad que reclamo
de la gente que ese lentejuelismo de
nuestros enciclopedistas. Pero, asiy
todo, y me perdonan, no resisto hacer
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alusion, como prototipos de cicerones
en brumas, a Camus, a Balzac, a Kafka,
a Melville y a Stendhal. Estos
escritores, 0 mas exactamente sus
obras, nos ofrecen una significacion
sobre el cielo y el infierno del hombre.
Ninguno de ellos, al contrario de los
abogados, pretende demostramos
una tesis. Ninguno intenta, mediante
discursos edificantes, moralizarnos.
Todos ellos nos transmiten una
sensacion -oigan bien: una sensacion-
gue enriguece no sé como,

ni me interesa

saberlo porque

muevo los
hierros de la

razén y espanto

al cucu que me

ilumina, esa

region intermedia
entre el suefio y la

realidad, entre el consciente

y el inconsciente, entre la inteligencia
y la sensibilidad que hay en cada uno

de nosotros.

Por lo comun, pocos abogados,
incluyendo entre ellos a los jueces,
que yo sepa, frecuentan estos lugares
non santos en donde la razon y la
locura bailan desnudas y amacizadas.
La literatura, esa hibrida expresién del
espiritu humano que se encuentra
entre el arte y el pensamiento, poco
les significa. Apenas la consideran
recipiendaria de vanos soliloquios y
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complejos circunloquios de locos poetas. No es el fuerte
de los abogados, en todo caso, el interés por adentrarse
en el conocimiento del irracional misterio de la existencia.
Lo es, en cambio, porque a todos nos formaron en la idea
de que el conocimiento soOlo se alcanza mediante el
ejercicio de la razén pura, el manejo de los incisos y los
paragrafos. Por eso lo usual es encontrar en ellos una
percepcion corriente de la realidad. Dado que su actitud
frente a las cosas es indiferente y pasiva, distante y rigida,
lo que alcanzan aconocer de ella, por via del conocimiento
racional, es su superficie, una suerte de tara propia del
caballo cochero ha ido determinando su concepcion del
mundo.

Por contraste, la percepcion poética del mundo y de la
vida, la crea laviciosa y estremecedora visita a los predios
de la buena literatura. De ella se obtiene, de modo
inconsciente, unavision palpitante y viviente de la realidad.
De ella se aprende a desconfiar sistematicamente del
universo de hormigdén impuesto por las convenciones. Ella
crea en quien lafrecuenta ciertos impetus de libertad frente
a los esquemas de la razén. Ella despierta un abierto
malestar frente a las prohibiciones, los canones, los dogmas
y las rigideces morales, v esto es explicable porgque el
conocimiento poético, en lugar del distanciamiento propio
del conocimiento raciona!, permite una identificacion con
el objeto conocido. El se dirige a la esencia de las cosas y
no a su apariencia. La percepcidén poética, en sintesis,
predispone a quien la asume a tener una concepcion del
mundo distinta de la habitual. Una manera diferente, de
verdad humanizante, de actuar en el mundo y convivir con
los seres y las cosas, se apodera de él. No quiere decir
esto que para hacerse con una percepcion poética sea
necesario escribir, ni pintar, ni hacer muasica. Cualquiera,
si se abre, puede vivir y pensar y sentir poéticamente. Lo
Importante es que se atreva a vivir la esencia de la
condicion humana, violentando la camisa de fuerza del
conocimiento racional.
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+ mi, por lo menos, esta incursion
en las regiones sensoriales del
"ombre, saltando los valladares de
a razén puestos en mi corazén por
el derecho, me ha dado cierta
sensacion de plenitud y me ha sido
atil en mi actividad judicial. Si el
aestmo me hubiera puesto a actuar
en otro extremo de la vida, como
ngeniero, como médico, como
administrador, pienso que iguales
efectos estaria produciendo en
esos medios lo que esa aventura
na incubado en mi. El uso de mis
»'acultades emotivas e intelectuales,
me ha permitido -en algunos casos,
y no en todos, porque el juez es
alternativamente reo y verdugo-
interpretar con mayor lucidez que
otros determinadas realidades
humanas.

loque le debo a la literatura, como
en un sistema de vasos
comunicantes, se lo debo a la
racionalidad del derecho. E juego
es de ida y vuelta. El derecho ha
disciplinado mi temperamento
romantico y me ha ensefiado a
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valorar la concision, la exactitud de la
palabra y el juicio. La ficcidon, por su
parte, me ha dotado de una relativa
hiperestesia para captar que, por
debajo de los problemas personalesy
familiares en que los hombres se
debaten, estan la angustia, la rebeldia
ante el absurdo de la existencia, la
perplejidad y el temor ante la muerte.

La literatura, redondeando, ha
promovido en mi la formacion de
"habitos de fantasia”, a manera de
herramientas para desmantelar toda
clase de estereotipos a la hora de
emitir un juicio sobre la conducta
humana. Esto, para mi, es suficiente.
Me parece que el juez o el abogado
inclinados al arte, pueden tener una
mejor comprension de los hechos y
los comportamientos de las personas
gue eljuez o el abogado ajenos a él...
Desde luego, esto no significa que el
juicio literario sea suficiente para
juzgar bien. Juzgar a los hombres es,
por esencia, una actividad azarosa.
Como al malabarista, al juez dia tras
dia le toca cruzar de punta a punta la
resbalosa fibra de la condicidn
humana. No siempre el ojo del
hechizado, el que le presta el
conocimiento sensorial, es garantia de
gue no sufrird un traspié. Por eso el
juez ha de equiparse de atributos no
literarios, derivados de la
jurisprudencia, la doctrina y el
conocimiento técnico legal. Pero
siempre puede estar dispuesto y ser
capaz de imaginar. La imaginacion es
la herramienta mas eficaz, en la
medida en que permite ver otras
cosas en las cosas inmediatas, para
dotar a una forma percibida de una
significacion ricay compleja.
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Esa disposicion a los juegos de la imaginacion, si querian
saberlo, es lo que me ha permitido resistir por tantos
anos en el Poder Judicial. Gracias a mis devaneos con
la poesia, o en general con la literatura, he adquirido
cierta aptitud para danzar, ensayando soluciones
diferentes a los casos sometidos a mi consideracion,
en la tensa cuerda de la legalidad. Consciente de que
el simple funcionamiento solo satisface a los espiritus
elementales, he procurado introducir, para salir del tedio,
algunas timidas rupturas en el trabajo rutinario. Por eso
me gusta decir que abogados y jueces, asi como
practicantes de otras disciplinas, no deberian ser reacios
a dejarse preiar por la literatura. Con ella, y cada vez
con mas frecuencia, hay que copular por placer y no
por deber conyugal. Como presiento una prolongada
abstinencia en este sentido en la mayoria de los jueces
y jos abogados, no vacilo en invitarlos a abrirse a las
posibilidades que ella ofrece.

Nuestro medio esta plagado de una especie de juez horro que hace
dulce y tranquilamente, como si su mente fuera un deslizadero de
guerer del legislador, de talmudista de la ley. Sus sentencias, secas
romas, tienen laforma de un triAngulo o de una cadena de silogismos

lo mismo puede decirse de la pasividad argumentativa, la falta de
rigor expositivo y la escasa penetracion analitica de una inmensa
franja de abogados, lo ideal seria que nuestros jueces y nuestros |
abogados se dejaran afectar de la imaginacion, una percepcié¢' 1
poética de la realidad, por oposicion a la prevaleciente percepcio’ |
corriente, les convendria para hacerse "arbitros de lo diverso" 5
"igualadores de su época y de su tierra", segun el deseo de wa_. |
Whitman en su Canto a mi mismo. La literatura, taiy como lo he
admitido Stephen Breyer, magistrado de la Corte Suprema de les 1
EE.UU., "les seria muy util para bajar de la torre". |

infortunadamente, quizas en otras vidas, y no ahora, pueca 4
alcanzarse ese suefio. La nuestra es una sociedad castradora pa
excelencia. Su propdsito, para conservarse al margen de todo ma
y peligro, es formar hombres cuyo maximo ideal en la vida sea
mantener aceitado el engranaje. Entre sus afectos no se cuentan fe
creatividad y el espiritu critico. Su obsesion es nivelar por lo baje
De ahi que no resulte extrafio que hoy en dia, en nuestro medio, e

88 N°20 jumo del



:iamo por el derecho de jueces y abogados al conocimiento poético

oaradigma sea el juez de plantilla, a quien, obligado a
sacrificar las posibilidades creativas del computador al
oedestre argumento de la productividad a mil, lo han hecho
un hombre rutinero, sin vuelo, acostumbrado a ejercer su
oficio dentro de los canones pavlovianos del estimulo y la
respuesta. Mientras menos piense, mientras menos
imagine, pero siempre y cuando produzca sentencias en
cantidades industriales, en esa medida se considerara,
mas meritoria su labor.

El aparato judicial, en lugar de un medio para el
crecimiento interior, el enriquecimiento intelectual y una
adecuada justicia ciudadana, ha ido adquiriendo los
perfiles de una maquina de moler hombres. Una especie
de internacional de Mediocridad, estimulada por las
llamadas universidades de garaje, los profesores de
paragrafo e inciso y los mal disefiados concursos de
meérito para acceder a algo de tanta responsabilidad
como la funcion judicial, se ha ensefioreado en nuestro
medio. Abogar por la necesidad de un tipo de juez lacido
racional y sensitivamente, arisco a los lugares comunes
y critico de las ideas preconcebidas, es tarea estéril.

Reclamar, en fin, por el derecho de los jueces y los
abogados al conocimiento poético, cuando lo que se

busca es homogeneizar su pensamiento, torna a quien

asi procede, como dice el tango de Santos Discépolo,

en un disfrazao sin carnaval.



Carta abierta para una Ex.

Soélo para decirte del mucho aceite
guemado en mi lampara de olvidos,
de como sigo dibujando rayuelas con
pedacitos de teja, que luego arrojo al
cielo contra el ojo ciego del nubarrén
arriba de mi cabeza.

Dicen que te has vuelto sefiora de
caderas amplias y mirada grave y que
paseas los domingos por el parque,
con un ventrudo negociante y dos
ninos de futuro que te acosan por
globos de coloresy palomitas de maiz.

Que ni siquiera mencionas aquellas
noches de cerveza y arte en que
abrias tu cuerpo a mi locura como
agridulce girasol.

Que olvidaste tus discursos sobre
Freud y Nietzche, condenaste en tu
memoria la pasion por la Simone y
arrojaste al cuarto de rebrujo a tu
Bufuelyatu Fellini.

Que nada de lo que ayer te nombra,
ni lo buscas alla en la casa que guardas
para tu amo y sefior. Tus manos -oh,
tus manos empufiadoras de consignas
en furibundos manifiestos feministas-
se gastan ahora en la frivolidad del
bordado, entre los que despachas el

* Poeta y narrador, autor de libros como 'La ciudad
sonambula" y "umbrales del ausente".
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tiempo con bostezos, revistas de
vanidad, chismes de farandulay visitas
de damas-damas, que hay un abismo
de vejez junes a sabado y el domingo
tratas de parecer radiante pero no
funciona tu vacio entusiasmo.

Pienso si alguna noche de sexo
forzado, de orgasmo contra reloj, no
te quemara mi fiebre irremediable. Tu
piel derritiendose en el ritual de mi
lengua incendiaria, cuando
recuperabamos en la simultaneidad
de cuerpo y alma, el nifio que habia
muerto en nosotros.

Ahora pienso en lo imposible de un
espacio para mi palabra irracional en
tu cerebro siempre logico, en ese
mundo de cifras y finanzas que se
movia en el ambiente arribista de tu
entorno familiar.

A fin de cuentas mi chequera es una
agenda con apuntes y poemas y mi
Renault una insegura cometa que viaja
con el viento.
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Algo dicen del agua vy el
aceilte

No quisiera encontrarte un dia de estos por esas calles
gque gozamos juntos, cuando no habias muerto.
Pensaba en el osito de peluche que pago las lagrimas
de tu primer descalabro, en coOmo era pretexto del hijo
gue una vez sofiamos.

Pero no creas, mi sonrisa sigue vigente como una
golondrina a la casa del verano.

No creas que me dueles tu.
iSolo me duele esta pedrada del tiempo!
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Amantes

Erigen contra el tiempo

Sus tiernas calaveras
Regresan a su infancia
Brillante la mirada

A nada temen

Ni a nadie

Solo a si mismos

Se minan de sospechas y terrores.
Se huyen se persiguen

Se reencuentran se respiran
Se embriagan de silencios
Se miran desafiantes

ios labios trémulos

Se muerden a preguntas

Se abofetean a besos

Se desnudan y se danzan

Se siembran lirios en el sexo.



El otro lado del cero

E" os momentos mas dificiles de su vida, llegaba un turpial
._e con su canto le hacia recuperar el esplendor de la

rrancia.

» -ombre y pajaro renacian al brillo del mundo. Se abrazaban
snzando aquella musica colorida bajo el nuevo sol.

.na mafana, cuando se asomo al espejo, sintié al ave
;somzante, chillando entre sus ojos marchitos.
Entonces el hombre se lanz6 al espejo para salvarla y nunca

Ras regreso.
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La bibliotecaria

La biblioteca estaba en silencio, no habia entrado nadie aquel
diay la bibliotecaria sentia una especie de frio desamparado
contemplando el gran salon lleno de libros y estantes
herméticos como jaulas.

Qué raro, parece que hoy no vendrad nadie -se dijo- y con
gesto decidido se dirigié a uno de los estantes, tomo un libro
y cuando lo abrid, la biblioteca se colmé de luz y alborozo;
de voces, gritos y cantos. Bandadas de pajaros de todos los
tamanosy colores, revolotearon alrededor de ella, hasta que
fue sintiendo en su corazon una alegria y levedad eternas.



H amanecer

El hombre desperto sin saber de qué suefio, ni de qué noche,
ni qué lugar era éste donde se encontraba. A su alrededor
una multitud de seres vociferando, desesperados, se movian
de un lado a otro. Se mataban, se devoraban entre si. Daban
vueltas alrededor de si mismos sin entender sus blsquedas.

El hombre del cuento un dia pens6 en cdmo se veria él de
horroroso puesto que se sinti6 semejante a quienes lo
rodeaban. Entonces empezd a reconocerse, a verse por
dentro parte a parte, y a medida que sus espejos interiores
le mostraban su rostro mas auténtico, la multitud de seres
gue lo agobiaba huia como fantasmas espantados por la
claridad del dia.

EH torturado

Cuando la tortura llegé a su punto maximo, el hombre se
desprendié de todos sus apegos y se entregd a las manos
colectivas del universo. Solo asi el torturador pudo ser derrotado.
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H movimiento pedagogico

"Todos morimos en casa algun dia, es en la vida
cotidiana donde hacemos el amor, donde tenemos

los hijos.

¢ Qué cosa mas trascendental puede haber?", se
pregunta el filosofo espafiol Fernando Savater; cree
firmemente que la educacion debe estar orientada
a formar ciudadanos capaces, autonomos, que
contribuyan aformar una sociedad mas justay en

paz".

H movimiento pedagdgico se inscribe
como una de las acciones mas
s'gnificativas del acontecer educativo
de la segunda mitad del siglo pasado.
Todo ello producto de la iniciativa de
los maestros colombianos.

Es un movimiento nacido en las
entrafias de la escuela colombiana,
hunde sus raices alli donde los
educadores se proponen, desde
acciones concretas, construir
comunidad académica y transformar
sus practicas docentes; dicho
movimiento surge como fuerza
liberadora, donde cada educador se
compromete a reflexionar su
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Fernando Savater

Saul salazar Montoya*

cotidianidad y, lo mas importante, a
cambiar sus arcaicos esquemas que
hoy no son mas piezas de la historia
nacional.

Transformar la realidad no es mas que
el decidido compromiso a elevar la
dignidad del ser docente en el
horizonte de un profesional de la
educacion y la cultura nacional.

* Licenciado en filosofia e historia, especialista en Cultura
Politica, universidad Auténoma Latinoamericana.
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una realidad nueva para Colombia a partir de fenoOmenos
culturales muy tangibles (migraciones, desplazamientos,
corrupcion, violencia local, deterioro de la calidad de vida),
aconteceres que ameritan respuestas pedagoégicas muy
concretasy que porende impriman a la institucion educativa
una renovacion, que implique el compromiso del maestro
en la perspectiva de una renovacion, que implique el
compromiso del maestro en la perspectiva de un trabajador
cultural, concebida la escuela como un espacio cultural, un
micro laboratorio donde se reproducen todas la radiografias
de corte nacional; experiencia ésta que va elevando a
categoria de profesional el rol del maestro en su ambito local
y de alli a lo regional, nacional y universal. Desafio no muy
simple, implica creer y esperar que con el otro es posible la
transformacion educativa nacional.

Dentro de las acciones significativas del movimiento
pedagogico podemos mencionar los centros de estudios e
investigaciones docentes; de caracter municipal,
departamental y nacional, organizaciones magisteriales que
generaron el didlogo politico -pedagdgico. Evento inédito
en la cultura escolar del momento.

Saul salazar Montee
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"Rescatar el liderazgo intelectual y cultural del maestro y
contribuir a realizar una gran reforma de la enseianza y la
educacion, que sirva de sustento a un nuevo Yy vivificante
proyecto cultural nacional. Estaes larazény sentido historico
del movimiento pedagodgico”.

H primer congreso pedagogico nacional (Bogota, agosto 1987),
exaltd el movimiento pedagdgico como corriente del
pensamiento que involucra el conjunto de los procesos
culturales y sociales del acontecer colombiano, asignando a
la escuela ese espacio social que le permita articular una ética
pedagogica con una politica democratica; ese compromiso
ético ha de estar fundamentado sobre el reconocimiento de
la diferencia, de un compromiso con el conflicto, con la
comunidad, con los estudiantes, con lo publico y con la
ensenanza.

Esta ética pedagdgica es el aporte méas sobresaliente del
maestro a la cultura, sobre todo a una cultura como la nuestra
signada y atravesada por el conflicto.
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B movimiento pedagoégico
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El movimiento pedagogico es pues la matriz generadora de
una nueva postura, no de la intenciéon, pero si de la accidon
inteligente de la resolucién del conflicto.

Como decia el maestro Estanislao Zuleta:

"Sélo un pueblo escéptico sobre la fiesta de la guerra, maduro
para el conflicto, es un pueblo maduro para la paz. Frente a la
violencia y la guerra, el maestro tiene que rechazar la idgica
del temor."

Solo la razon y la cultura podran impedir la militarizacion de la
ensefanza, constituyendo fuertes instituciones del saber.

El movimiento pedagdgico ya no es una idea echada al viento,
es una realidad presente en el concierto educativo nacional,
un innumerable grupo de docentes, comisiones de trabajo
pedagdgico, instituciones educativas y centros de investigacion
lo han hecho suyo; prueba de ello son mas de setecientos
trabajos en las asambleas pedagdgicas regionales, doscientos
setenta y dos de los cuales fueron seleccionados para ser
discutidos en el primer congreso pedagdgico.Contmuando su
curso, el movimiento pedagdgico se convierte hoy en una
corriente del pensamiento, en un movimiento de renovacion
educativa y cultural, requiriendo del esfuerzo y del compromiso
de todos los maestros colombianos; necesita, entre muchas
acciones, crear instituciones pedagogicas especializadas en
experimentacion, historia y conceptualizacion pedagogica en
todas las regiones del pais, respetando las diferencias étnicas
y regionales, haciendo de estos espacios sitio de encuentro
para la reflexibn sobre nosotros y nuestro trabajo, implica
pensar en los nifios y en los jovenes y cuando de ellos nos
ocupamos, es la patria inmensa la que acude a nuestras
preocupaciones; aceptemos el reto, aqui y donde quiera que
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desempefiemos nuestro oficio,
hagamos de nuestra vida un
compromiso con esta empresa ardua
y compleja, asi llegaremos a ser
verdaderos maestros.

El surgimiento del debate publico
sobre la educacion y la ensefianza en
Colombia se fortalece por varios
procesos:
"El reconocimiento mundial del
papel estratégico de la educacion
para las nuevas formas de trabajo,
intensivas en conocimiento”.

- "La educacion es uno de los
sectores donde es imposible
reducir masivamente los puestos
de trabajo, aun en una fase del
desarrollo econdédmico que
destruye las fuentes del empleo”.

- El papel de la escuela como
potencial mediadora en los
procesos de neutralizacion de la
violencia y en la generaciéon de
nuevas formas de convivencia
ciudadana. El movimiento
pedagdgico ha sido una escuela
de formacion politica del
magisterio; ha estimulado la
participacion y ha promovido el
liderazgo social de los educadores
colombianos como sujetos
sociales y politicos activos y
deliberantes. Durante estos
ultimos afios, en consonancia con
su capacidad propositiva del
magisterio, realizé las jornadas
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historicas de mayor trascendencia
y logro derrotar la imposicion de
las politicas educativas regresivas
contra la educacion publica y las
condiciones de trabajo del
magisterio; en este contexto,
conquistd el fondo nacional de
prestaciones del magisterio, y
mediante la movilizacién y la
iniciativa pedagdgica obtuvo la
elaboracién concertada de la ley
general de la educacién que
contiene importantes elementos
formulados por el movimiento
pedagogico.

Ha sido el movimiento pedagogico una
experiencia de una nueva valoracion
de guehacer del maestro,
formulandolo para que asuma su
practica con un caracter investigativo
de reflexion y comunidad académica,
siempre en la busqueda de nuevos
significados y sentidos.

Todo esto en el horizonte de generar
cultura en torno a una realidad distinta
a la que vivimos hoy en la escuela. H
movimiento pedagdgico magisterial
nos compromete atodosy atodas las
instituciones como personas que, de
manera directa o indirecta, tenemos
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E movimiento pedagdgico

gue ver con los nifios; jovenes de Colombia, unamos pues
las fuerzas, creemos juntos las condiciones que el paisy el
mundo nos exigen para que el proyecto pedagdgico siga
siendo un proyecto vital.

Podriamos afirmar que los frutos del movimiento se viene
recogiendo a partir del afio pasado, cuando se crea Yy se
dinamiza la expedicion pedagoégica nacional, como
expresion de la movilizacion nacional por la educacion.
Como su nombre lo sugiere, se trata de un viaje por las
escuelas y colegios de Colombia, realizado principalmente
por maestros con el objetivo de reconocer y sistematizar.

los saberes, experiencias, innovaciones, proyectos
investigateos y formas de organizacion académica de
los mismos maestros.

Las maneras como la escuela se articula a la vida
publica, vive y aborda el conflicto politico y social, trabaja
por la construccion de la paz y la convivencia.

- Los procesos de reestructuracion de las escuelas
normales y las facultades de educacion.
Las experiencias educativas y de aprendizaje que
jovenes y nifios aprecian como significativas.

- Lastradiciones y expresiones culturales que enmarcan
las practicas pedagogicas en las diferentes regiones del
pais.

Es la recoleccion de los frutos que desde los afios 80s puso
a germinar el movimiento pedagdgico y que hoy la
expediciéon tiene como propdsito hacer visible al maestro,
visible frente a si mismo y frente a la sociedad.

Bibliografia

Documentos Federacion Nacional de Educacion (Revista 1987-1988-1990)

Revista Educacion y Cultura N° 54-55 2000
Texto Memorias del Congreso Pedagogico 1987
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Investigacion en
clencilas socilales

Para abordar la investigacion en
nuestro medio (Colombia),es preciso
hacerlo mediante serios debates en
donde fluyan elementos del proceso
de formacién a que hemos sido
sometidos. Valga anotar el término
"sometidos" como centro de una
formacidén educativa colombiana que
imperd hasta el momento en que
hacen su aparicion en 1992 la ley 30 o
ley de Educacion Superior, en 1994 la
ley 115 o ley General de la Educacion
y en 1998 el Decreto 272, todos ellos
producto de la reglamentaciéon de la
Constitucion Politica de 1991. En
muchos centros educativos impera y
esto va adquiriendo sentido en la
medida en que hablar de investigacion
se ha reducido a desglosar o a repetir
uno 0 varios esquemas de
investigacion propuesto por uno o por
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Edgar Castelblanco zapata*

otro autor vy, al terminar el pre o el
postgrado, no aparecen serios trabajos
de investigacion, no se debate si es
de corte cuantitativo o cualitativo que
para el caso es igual y el grado se
otorga no por el ejercicio mvestigativo
realizado como minimo sino por ser
capaz de repetir X0 Y esquema de
investigacion.

El problema tampoco radica en darle
respuesta a la mision de ciencia y
tecnologia o llamado” informe de los
sabios", porgue entonces estariamos
cayendo en una especie de

*Especialista en Ciencias sociales. Profesor universidad
Autonoma Latinoamericana.
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Escolastica de la investigacion y validariamos de hecho
la concepcion positivista (tradicional) de ella y estariamos
nuevamente en el circulo vicioso de quien investiga y
solo ése o esos doctos lo podrian hacer, los demas a lo
sumo podrian llegar a ser colaboradores.

Continda la situacién cuando se afirma (son muchos los
gue lo hacen y tienen el poder para ello),
que solo es valida o cientifica la investigacion
gue se hace sobre las ciencias exactas;

Ly' \ , sOlovemos aunos cuantos colombianos en
sus laboratorios gozando del privilegio de
ser investigadores y el del muy exiguo
presupuesto para investigar,; ya
conocemos el caso ocurrido al Dr.
Manuel Elkin Patarroyo y sus equipos, que
fueron "secuestrados”, lo que conduce de
suyo a ladesmotivacion para investigar; y
asi continuaremos trabajando sobre la

base de ese gran vacio consistente en
hablar, si, hablar de investigacion, pero
desestimulandola con un proceso de no

formacion o con el desestimulo desde las propias
autoridades nacionales acerca del tema.

¢Qué ha sido de la investigacion de las ciencias
sociales en Colombia?. En el informe del mes de

abril de 2001 de la publicacion Coyuntura de
Portafolio, se puede mirar como lo
presupuestado para investigacion es el 0.56% para

este afioy como ha bajado paulatinamente, dado

gue el ano anterior era del 0.82%, y si a esto le
sumamos el recorte presupuestal que el actual
gobierno viene efectuando con el llamado ajuste

fiscal, donde el sector social es el mas afectado,

esto nos lleva a recordar eépocas aciagas de nuestra
historia marcada por los gobiernos conservadores en
donde todo lo que tuviese olor a social o atodo aquello
gue se enmarcara en las ciencias sociales y humanas
y a los discursos intelectuales, eran perseguidos; al
respecto Fernando Urrea G., dice :"Esta prevencion
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investigacion en ciencias sociales

ideolégica operaba mas para la
antropologia, la sociologia, la historia
y menos para la filosofia, aunque no
cabe duda de la "caceria de brujas"
durante los gobiernos conservadores
para todo tipo de pensamiento social
gue asumiera una autonomia
interpretativa frente al discurso
religioso dominante de la época
respecto a los procesos sociales y de
razonamiento conceptual”l

Lo que nos pretende mostrar urrea no
es un hecho aislado; muy por el
contrario, se ha mostrado como una
constante, ya no como una "caceria
de brujas”, sino como hechos
consumados y tomados como politica
de gobierno, donde investigar se pasa
a convertir en una odisea y es para
unos pocos; este fendmeno
colombiano no esta aislado; del
contexto latinoamericano, donde las
universidades y los centros de
investigacion se han dedicado, como
bien lo dice Saramago, "a mendigar su
subsistencia"; esto es lo propio de la
concepcion neoliberal, que ha venido
imperando no solo por
lo del empleo, sino por
lo de la produccion
intelectual y cientifica;
en otras palabras, en

' URREA G, Fernando. La investigacion colombiana en
ciencias socialesy humanas, entre ia provincia y la apertura
cosmopolita informe presentado a Coidencias (34
paginas), p. 3

N°20 jumo del 2001

*VIc

términos marxistas, la burguesia
perdio su caracter revolucionario que
la hizo emergery hoy es reaccionaria,
desconoce incluso la investigacion,
como parte de la construccién de
ciencia; he ahi por qué no interesa
desarrollar, ni siquiera en la
universidad, la investigacion.

Para que las universidades mejoren su
calidad deben fundamentar Ila
investigacion y ésta a su vez ser
impulsada por el mismo Estado como
politica de incentivacion de
construccion de ciencia, pero no se
trata de comenzar a decir que las
universidades tendran que presentar
las mal llamadas pruebas del ICFES
para los graduados; es decir, se va a
exigir aalguien algo, que quien lova a
hacer no !e dio nada;
R por el contrario, le niega

posibilidad y espacio.

Volvamos entonces a
la pregunta formulada,
la cual pasa, o, mejor,
esta cruzada por la
conocida crisis de paradigmas tedricos
gue han tenido las ciencias sociales y
humanas, planteado en particular
desde el inicio de la crisis del
marxismo en la década de los 80s, el
planteamiento de la teoria de F
Fukuyama acerca del fin de la historia
(o fin del socialismo), el debate al
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interior de las mismas ciencias
sociales, o de su caracter -
"verstehen"- comprension o el de
explicacion -"erklaren”-; la irrupcion
en el campo investigativo que,
coincidiendo con las ciencias sociales
de los paradigmas cuantitativos y
cualitativos, el auge del
neoliberalismo, entre ellos

wilhem Dilthey (1833-

1911) con su enfoque
epistemoldgico de las

lamadas "ciencias del

espiritu”, igualmente el
desarrollo de corrientes
neoconservadoras
impulsadas por el

aleman Niklas

Luhmann. El

acelerado

derrumbe de

las politicas

de inversion

social,

auspiciadas por el
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neoliberalismo
(neoconservadurismo)
economico, eliminando todo
lo que tenga que ver con
redistribucién de la riqueza,
aumentando la miseria y
atesorando todo cada vez
MAas en pocas manos, en
donde el Estado se convierte
en defensory protector de los
poderosos.

Lo esbozado tan rapidamente
lleva a que, en Colombia, las
diversas disciplinas sociales
no se planteen y la
construccion de una masa
critica de conocimientos sea
escasa. Lainvestigacion en el
campo educativo apenas
logra sobrevivir en los ambitos
universitarios, lo cual no niega que, en
cierta manera, la construccién de
comunidades académicas continua.
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vestigacion en ciencias sociales

oese a las contratendencias que en su
contra se expone a nivel nacional
abiertamente. Es en este contexto
en donde se mueven las ciencias
sociales en Colombia. Nuevamente se
mcalca como podemos ir (aunque
arbitrariamente) y percibir "avances"
en el desarrollo de esa masa critica
de conocimientos, que va creando,
poco a poco, rupturas en el campo
epistemoldgico (M. Foucauit) y legal;
por ello intentaré, en forma breve,
desarrollar dos elementos: primero
examinar el estado actual de las
ciencias sociales en Colombia, v,
segundo, como intentar trabajar al
respecto en algo mas que sumar
partes, es decir, trabajar en equipo
oara construir.

ESTADO ACTUAL DE LAS
CIENCIAS SOCIALES EN
COLOMBIA

En Colombia, se puede afirmar que
existen, en el campo de las ciencias
sociales, unas disciplinas que han
alcanzado buen nivel de desarrollo
porque a partir de sus practicas
investigativas han obtenido cierta
madurez. Estas disciplinas son la
historia, la economia; incluso tomada
como disciplina, la filosofia. Existen
ademds otros grupos de disciplinas
gue iremos desentrafiando en el
desarrollo de este estado actual de las
ciencias sociales.

Bien podemos partir en estas llamadas
disciplinas con buen nivel de
desarrollo; con laeconomia, podemos
afirmar que historicamente se ha dado
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en ella una ausencia de debates o de
reflexiones criticas en torno al
paradigma que ha predominado en un
momento historico determinado y
mas bien en forma abrupta se ha
pasado de un esquema a otro; no ha
existido la ruptura propia del debate,
se pasOo del keynesianismo al
neoliberalismo porque siy porque los
economistas en nuestro pais han
representado un pensamiento unico,
producto de su gran influencia (casi
duefios o dueios) de los medios de
comunicacion o por ser parte de ese
"selecto" grupo de lavida politica, que
los hace candidatos o miembros de
los poderes ejecutivo o legislativo.
Ademas, los llamados dirigentes
gremiales son destacados
economistas; ello entonces concita
una ausencia de comunidad
académica, lacual es reemplazada por
ese pensamiento econdmico unico, lo
gue nos va dando una idea de como,
en vez de un discurso analitico en este
campo, predominaria el cobmo borrar
los presupuestos éticos (axioldgicos),
gue deben acompaiiar a la economia.
No hay una accién social para la
sociedad en términos de MaxWeber,
predominando sélo las leyes del
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mercado, fundado en el neoidealismo, para el cual sélo se
percibe la"salvaciéon del individuo” como individuoy no como
ser social que es; por ello, tal como lo dice J Habermas,
"predomina la racionalidad instrumental sobre paradigmas
criticos".

La economia no ha logrado desarrollar tendencias para
Intentar un estado de bienestar; hoy asistimos al entierro de
todo atisbo de ese llamado bienestar social; aparecen como
propuestas investigabas la modelizacion matematica de la
economia, donde, con el supuesto de mejorar o recuperar la
macroeconomia, se aumentan los indices de miseria de la
poblacién. La economia en Colombia se ha centrado en las
ultimos tiempos en la defensa de la moda internacional,
manifiesta en las politicas aperturistas o de globalizacion
econdmica, la cual no es posible sino mediante la imposicion
y el "mostrar" que so6lo existe un discurso unico de la
economia y colocandonos en desventaja con otros paises
donde si se logra desarrollar comunidad académica y el
debate racional, ético y critico existe. Para Colombia, valga
recordar que el pensamiento econdmico unico no deja ver
otras luces para mostrar otros tipos de investigacion; por ello
investigar sobre un solo paradigma ha sido la constante de la
economia en nuestro medio.

La historia, en Colombia, es una disciplina de un gran avance,
de un amplio panorama, que se ha venido desarrollando en
cada periodo historico, ya no se queda en la historia politica,
0 en la historia econGmica o en la historia de los movimientos
sociales, 0 en la historia de las comunidades; no, la historia
ha logrado ahondar con sus trabajos de investigacion en otras
dimensiones, tales como en la historia de la cultura, de las
mentalidades, de la antropologia, de la literatura, de la familia,
etc. La historia ha venido jncursionando, porque ha logrado
relacionarse con las corrientes internacionales de
comunidades académicas, V. gr. los centros de historia, las
investigaciones universitarias y todo ello ha conllevado a
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~estigacion en ciencias sociales

generar programas de postgrados en
Historia; a pesar de lo anterior la
historia sigue siendo una disciplina que
no ha logrado desarrollar Ila
interdisciplinariedad y continGa sola.

Lafilosofia ha tenido una gran tradicion
y a pesar de que poco a poco se le ha
intentado cerrar el camino, ha logrado
fortalecerse desde la filosofia de las
ciencias, desde la epistemologia, la
ética, la politica, el derecho, vy la
historia. Hoy, ademas en los debates
desde Hobbes, Rawlsy otros tedricos
de los derechos humanos, el
comunitarismo de las relaciones
sociales, desde los estudios socio-
juridicos, entre otros, ha logrado
traernos los debates desde la
modernidad, el empirismo, el
racionalismo, la hermenéutica, la
fenomenologia, es decir, desde todos
sus ambitos ésta ha logrado
desarrollar nuevas tendencias y
superar los obstaculos que en nuestro
medio ha tenido.

Podriamos seguir hablando de este
primer grupo, pero es conveniente
describir los otros grupos del
desarrollo de la investigaciéon en
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Ciencias Sociales en Colombia,
encontrandonos con otro grupo que
bien podriamos llamar disciplinas en
"transicion" (Fernando Urrea Giraldo);
en esta parte, hablaremos de la
antropologia y la sociologia, dos
disciplinas que han alcanzado un
cierto nivel en sus investigaciones. S
bien la antropologia ha sido bastante
interdisciplinaria en sus
investigaciones en nuestro medio,
continla aun con una serie de
limitaciones, especialmente Ila
debilidad del debate en torno a los
paradigmas teoricos propios. Esto ha
contribuido a que los antropdlogos
desconozcan investigaciones de esta
disciplina, a lo cual le sumamos la
escasez bibliografica, que
basicamente se encuentra en otros
idiomas.

La sociologia ha venido construyendo
Su propio campo de accion, el cual se
puede ver desde la gran cantidad de
publicaciones; como minimo, cada
facultad tiene su propia revista, tal es
el caso de nuestra Universidad
Auténoma Latinoamericana, cuya
publicacién inicié con articulos de
vanados autores y que en sus ultimos
nameros viene publicando ensayos
seriosy algunas investigaciones desde
la universidad. Se viene, desde
diversas facultades y desde los
postgrados, teniendo (tarde, pero
valido} contactos con las comunidades
acadeémicas internacionales, para ir
avanzando en relacion de procesos de
investigacion. También la
investigacion sociologica traspasa el
umbral de su trabajo desde latematica
de estudios sobre la violencia.
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Hoy se trabaja sobre coyunturas politicas,
modernizacion productiva, gobernabilidad,
planificacion, urbanizacion, practicas culturales, lavida
social...

Logra también la sociologia dejar de lado el debate de
las corrientes de la investigacion accion o de la
investigacion accion participativa, debate que por
demas contribuyo a fines de los afios 70s. (1970) e
inicios de los 80s. (1980) a eliminar el mito de la
exclusividad de la investigacién en manos de unos
pocos y comenz6 a dar nuevas alternativas en todas
las disciplinas para investigar; aunque la insercién al
mercado laboral (incipiente) de socidlogos y
antropologos ha logrado profesionalizar estas dos
disciplinas, no ha logrado desde otra Optica avanzar
considerablemente en un desarrollo propio y sus
debates tedricos y metodoldgicos contintan audn
siendo timoratos.

Edgar Casteibianco Zapata
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Desde las décadas de los afios 70y 80 (1970-1980) irrumpen
otras disciplinas sociales con trabajos muy clasicosy a nivel
universitario con programas de estudio, qgue muestran adn
ser muy timoratas, pero que empiezan a emerger en busca
de su estatuto profesional; entre estas disciplinas recientes
en nuestro medio tenemos ia comunicacion, la geografia,
la linguistica, la ciencia politica.

Estas disciplinas sociales que hacen su apariciéon en el
escenario de las ciencias sociales, tienen todo un campo
abonado para desarrollar su trabajo, en el sentido de las
grandes problematicas que pueden abordar; en este
aspecto podemos mencionar los conflictos sociales, los
retos de la comunicacion, la participacion ciudadana, la
globalizacién, los nuevos movimientos sociales, la vida
politica nacional y local, los problemas educativos. Estos
son entre otros parte de esos campos de accion en donde
las disciplinas en mencién pueden desarrollar sus
propuestas investigabas e ir rompiendo los esquemas
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investigacion en ciencias sociales

clasicos de investigacion y de alguna
forma evitar caer en los discursos
Unicos o de moda internacional como
ha ocurrido con la economia o de
evitar ir en pos del neoidealismo con
el cual hoy se vienen destruyendo
naciones a raiz de la aplicacion de
modelos fundados en el
neoliberalismo o dominio del egoismo
sobre el ser social, globalizando la
pobreza.

IDEAS PARA EL DESARROLLO
DE LA INVESTIGACION EN

CIENCIAS SOCIALES

El ligero diagnostico esbhozado acerca
de la investigacion de las ciencias
sociales en Colombia, nos muestra
gque se hace necesario que estas
disciplinas propias de las ciencias
sociales no deben caer en ja moda
internacional y menos aun en el
discurso Unico que, con el sofisma de
la globalizacion, ha venido
"paralizando" los paradigmas,
haciendo creer que sélo uno, el
Imperante, o, mejor, el paradigma
impuesto, es el unico valido, y que no
se puede discutir por fuera de él; ese
modelo imperante manifiesto en el
modelo neoliberal (neoconsetvadunsmo),
gue hoy domina la esfera mundial, se
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apoya en bases neoidealistas (el yo
individual aislado y egoista, predomina
sobre el ser social, y se disfraza desde
la concepcién del desarrollo del
espiritu).

Por consiguiente, las ciencias sociales
tienen que volver a abrir el debate no
soOlo en torno a sus paradigmas, sino
a lo social del estancamiento y
marasmo al que ésta ha sido llevada
por el discurso unico o por la moda
internacional.

Otra idea tiene que ver con la
construccion de comunidad
académica, la cual tiene que ser
motivo de constancia, permanenciay
respaldo de las comunidades
universitarias, de colegios, de las ONGs
y de centros de investigaciones; el
debate propio de estas comunidades
debe confluir no so6lo a solidificarlo,
sino a propiciar rupturas vy
construcciones paradigmaticas que
conlleven en si el desarrollo y la
aparicion de disciplinas propias de las
ciencias sociales, pero gue ademas
propicien la interdisciplinariedad entre
ellas. La construccion de comunidad
académica conlleva de suyo el ir
logrando consensos que propicien no
sb6lo el avance del proceso de
investigacion, sino la consolidacion de
la comunidad, trabajo arduo, pero
necesario, si queremos ir rompiendo
el esquema impuesto de pensamiento
anico.

109



Edgar Casteitrfanco Zapata

Se hace perentoria la continuidad de las publicaciones y
ponerlas en el plano internacional; esta internacionalizacion,
ademas de la oxigenacion y la circulacién, concita de hecho
el intercambio y el debate con otras instituciones y
comunidades académicas, el acercamiento de nuevas
concepciones y el "arrebatar” espacios a pensamientos
unicos, de tal forma que dichas publicaciones cumplan un
papel de profundizaciéon y de lograr poner nuestras
investigaciones en el &mbito correspondiente.

Otro elemento a tener presente consiste en lograr que las
ciencias sociales se abran de cara al contexto mundial, lo
gue significa transformar los imaginarios tradicionales en que
se havisto envuelta, debe posibilitar ademas el desarrollo de
la interdisciplinariedad, como elemento a destacar para la
innovacion de conocimientos, asi alguna de las disciplinas de
las ciencias sociales podria convertirse en fundante o en
nucleadora de las demas y desde esta Optica las rupturas
epistemoldgicas adquieran o vayan adquiriendo sentido e
intencionalidad en tomo a la construccién de nuevos
paradigmas; y desde esta nueva concepcidon se propicia el
debate critico y evita el dominio del discurso actual de la
racionalidad instrumental y se pasa a la reflexion critica.

Proponer politicas para formar investigadores significa no sélo
pasar por la creacion en Colombia de Doctorados, para lo
cual se debe dar acceso a todos los profesionales, los
doctorados no pueden ser para un selecto grupo académico-
econOmico, ya que continuaremos con la investigacion en
pocas manos y esto es lo que pretendemos romper. Estas
politicas se deben dar desde doctorados o maestrias o
especializaciones en aquellas instituciones que han efectuado
un proceso tal que sea conducente a ello y asi este tipo de
"tradicién” tendria sentido.

El trabajo en equipo adquiere fundamental importancia para
lograr derrumbar paradigmas impuestos, que retrazan el
desarrollo mismo de las Ciencias Sociales. Con un trabajo en
equipo constante, que irradie sus avances y deje todo un
espacio de creacién de investigacion y de interdisciplinariedad.
Nos corresponde aceptar el reto y tal es el sentido, vy
esperamos nuevos avances de las ciencias sociales.
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Universidad y "Tute"

Myriam Rios Madrid*

una extrafia moda parece estar imponiéndose en las universidades
de la ciudad: se trata del juego de cartas, verdadera "aberracion
academica" en la que gastan su libido cantidades de jovenes dia a
dia. En universidades publicas y privadas es comun ver en los
pasillos, cafeterias, zonas recreativas y aulas de clase, a estos
incolumes muchachos jugando cartas durante interminables horas
Algunos madrugan a las seis de la mafana a practicar su ejercicio,
se les ve todavia adormilados, con el aliento pesado, enfundados
en lasviejas chaquetas, frotando sus manos temblorosas, ansiosas
de las cartas. Se instalan en sus mesas, sitios escogidos sobre los
gue pueden alegar verdadero derecho de propiedad, compran un
café y rapidamente dan comienzo a la sesion; mientras tanto, en
las aulas, los profesores, también adormilados y luchando contra
las pesadillas de la noche anterior, esperan que esa pequefa agora
gue deberia ser cada aula de clase, se llene, complete su cupo
para empezar la sesion; quizas desconocen que el azar les esta
ganando la partida.

Estos ejemplares particulares que podrian agruparse como
"madrugadores”, son los que mas impresionan, pues resulta
sorprendente que en un pais azotado por la violencia, en el que
madrugan a poner bombas y a matar gente, todavia existan
personas que sin mucha necesidad, se levanten tan temprano.

* Licenciada en Historia y Filosofia de la universidad
Auténoma Latinoamericana. Profesora de la universidad
luis Amigo
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abandonen el lecho de
descanso para
precipitarse a la

anarquica realidad. Los

otros, mas moderados,

menos Viciosos, mas
dormilones, empiezan

un poco mas tarde, lo que

para efectos viene a ser lo

mismo, largasy largasjornadas
invertidas en una actividad a todas
luces improductiva, maxime, cuando
en la mayoria de los casos, no media
dinero en ella.

He preferido usaren el titulo la palabra
"tute", porque me parece mas sonora
y llamativa. Bien pude utilizar los
términos "cartas" o "naipes”, que
podrian sonar mas elegantes, pero es
indudable que en nuestro medio
cualquiera ha oido mencionar el "tute"
y muchos lo han jugado. "Tute" es un
término vulgar, de dominio publico, al
gue incluso se le ha dado una
connotacion sexual. Sin adentrarnos
en interpretaciones extensas y
profundas, podria decirse que aqui la
academia toca con lo vulgar y lo
sexual, como habitualmente |lo
sagrado toca con lo profano. Qué le
vamos a hacer, todo es cuestion del
lenguaje que con la ubicuidad de sus
términos, aproxima cosas en
apariencia irreconciliables.
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Para precisar, tomaré aqui el término
"tute” como general, pudiéndose
incluir en él todo tipo de juegos con
las cartas. Haciendo un ensayo de
composicidén gramatical, de esos que
ponian los maestros de espafol hace
afios, podria construirse una oracion
asi: "Los jovenes de hoy van a la
universidad ajugar tute", oracion que
da cuenta del fenédmeno mencionado,
es decir, jugar cartas,
independientemente de qué tipo de
juego sea.

Evocando la oracion anterior y
siguiendo por la via de la
comparacion, es claro que losjovenes
de hoyvan a la universidad ajugar tute,
como los griegos, que pintaron Platon,
Didgenes Laercio y otros, iban a la
Academia, el Liceo o el Jardin, a
estudiar, a polemizar, atratar de hallar
la verdad, a interrogar, a cuestionar, a
escuchar; en resumen, iban por el
conocimiento, seducidos quizas por la
idea de obtener un saber. Hoy, parece
seducirlos mas el tute. No podemos
decir que en la antigiedad, el camino
hacia el conocimiento fuera

facil y que los jévenes

vivieran solo en funcion

de lo intelectual,

imagino que no

siempre era facil

soportar los dardos

morales lanzados por

Sécrates, la rigurosidad

de Aristoteles, la retorica

incansable de los sofistas o

la serenidad de Epicuro, ante el que
la envidia debié ser la pasiéon mas
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suscitada, pero no creo que por éstas u otras dificultades
se despreciara el conocimiento y se prefiriera jugar cartas u
otra cosa que pudiera servirnos para la comparacion (se
dice que antes de la era cristiana se conocian los naipes en
Egipto, China e india; desconozco si habian pasado ya a
Grecia).

Dejemos las exageraciones; no hay que comparar a los
jévenes griegos con los actuales, un abismo media entre ellos
Abandonemos a los aristocraticos filosofos y a ios sofistas
buscadores de dinero, para volver a nuestra actualidad. No
tengo nada en contra de los juegos de cartas, no creo que
sean malos perse, ni que deban prohibirse o condenarse, ni
gue acarreen peligros para la salud o dafien el medio
ambiente. No, realmente son juegos inofensivos, mientras no
se llegue a los extremos de jugar la fortuna o robar y matar

para invertir en = ellos. Asi, los juegos de
cartas estan I destinados habitualmente
a entretener, a divertir (salvo los
verdaderos "viciosos" que juegan por
dinero), son actividades que sirven
para pasar el rato; por lo tanto, requieren
poco esfuerzo mental, poco "seso", en el

sentido que no son tenidas como
intelectuales y que cualquiera puede
realizarlas.

Mas auln, el jugar cartas puede considerarse
como antipoda de cualquier labor intelectual
gue requiera lectura, escritura, analisis,
comprension, entre otras. El jugar cartas es
algo simple que han hecho los hombres
desde hace miles de afios y que, al parecer,
los europeos trajeron a América junto con el
castellano, la religion, la viruela, los espejos 'y
otras distracciones. Jugar cartas es algo tan
sencillo que cualquiera puede hacerlo, incluso
las mujeres y los nifios, es algo que no

requiere dotes particulares (desconozco si se han
realizado estudios con simios al respecto, pero es muy
probable que estos parientes cercanos puedan jugar
tan bien como nosotros y tal vez, sin hacer trampa), algo
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gue no requiere especialidades
cerebrales o inteligencia precoz, no,
sOlo parece requerir tiempo, ocio, rato
para gastar en ese devenir
interminable de las cartas por las- ~
manos expectantes. Tocio \Y
esto nos habla de una n
incompatibilidad estructural

entre cartas, mejor, entre el "

tute y la universidad, simbolo 1
por excelencia de esfuerzo, trabajo,
dedicacion, intelecto, amor a la
sabiduria, investigacion, creatividad y
muchas otras cosas hoy en desuso.

El reconocimiento de esta
incompatibilidad es lo que me ha
puesto a pensar sobre este fendmeno
observado en nuestras universidades.
Resulta inquietante, aparte de
lamentable y vergonzoso, el que las
universidades estén siendo invadidas
por el tute, en un espectaculo que
muestra no solo el declive de nuestra
universidad, sino, también, el poco
deseo de saber, las mualtiples
motivaciones que tienen los
estudiantes diferentes al amor por el
conocimiento.

Ahora bien: cualquier lector
desprevenido podria objetarme
diciendo que los muchachos tienen
derecho a divertirse, a descansar, que
no todo puede ser academia, que
necesitan actividades ludicas para
combinar con lo intelectual y otras
cosas por el estilo, ante lo cual yo
responderia que es cierto, pero que
no es el caso que venimos tratando.
So6lo hay que ver a estos
empedernidos jugadores para darse
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, cuenta de que no estan cansados de
\ nada, que no conocen lafatiga, que
V sus 0jos no estan cansados de leer
\\ vy que a su mente no se le

u presentan grandes problemas.
Algunos de ellos con quienes he
podido hablar, me cuentan que creen
firmemente en la teoria divulgada por
Cervantes, segun la cual, don Quijote
se enloquecio de leer tanto libro. Ellos,
por supuesto, no quieren correr tal
suerte y por eso se mantienen
alejados de estos objetos cuya
peligrosidad fue descubierta desde
hace siglos. La gran mayoria no
conocen los eternos trasnochos frente
a los libros, la vigilia perpetua frente a
las paginas de cualquier materia, vigilia
que quiebra los animos y fatiga el
cuerpo de manera brutal.

Las observaciones anteriores no
me permiten inclinarme por la
hipétesis de la necesidad

de diversion. Ante todo,

considero que la

universidad no es el

espacio natural para

este tipo de diversiones.

Es claro que en los pueblosy en

las ciudades siempre han existido
sitios en los que se pueden realizar
este tipo de actividades, negocios
apropiados para que la clientela,
habitualmente masculina, se entregue
al juego; incuso, en nuestro medio, la
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fabrica ha sido también escenario
para esto, ya que en las huelgas, los
obreros cesantes suelen pasar sus
ratos de ocio entregados al juego; pero
la academia, vuelvo a decirlo, no
parece ser el sitio apropiado

para este tipo de juegos; mas

bien, su presencia alli es
sintomatica, algo que delata

fallas en nuestras
universidadesy en el tipo de
estudiantes que se estan
"formando” alli, léase, en

muchos casos, "divirtiendo"

alli.

un amigo me decia hace
poco, que para ingresar a la
universidad solo se requeria
"comprar ja inscripcion vy
saber jugar tute"; sentencia
dura, pero que quizas
encierre mucho de verdad,
no en balde, muchos
analistas han sefalado las
grandes deficiencias de nuestra
educacion superior en materia de
calidad. Aunque la mala calidad de la
educacion es un asunto no soélo
imputable a los estudiantes, a simple
vista se puede deducir que una
persona que invierte la mayor parte
de su tiempo en jugar cartas,
dificilmente sera un buen estudiante
y un buen profesional, a no ser en el
arte de la cartomancia, muy de moda,
por cierto, un estudiante que no lea,
no investigue, no escriba, pero juegue
tute, muy seguramente tendra su
titulo; posteriormente, engrosara las
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filas de jos desempleados, ante lo cual,
en un intento de solucion al problema,
podra montar su linea psiquica o su
consultorio en cualquier barrio de la
ciudad. Es posible que éste sea el
futuro que intuyen muchos de ellos, a
lo mejor, preferible al de don Quijote
o al de cualquiera de los otros martires
de la lectura, que segun ellos, ha
tenido la humanidad.

Surge aqui una pregunta

obligada, ¢ por quéy como se

graduan estos jugadores?

La respuesta es tal vez la

misma que puede darse

cuando nos preguntamos

épor qué y como salen de

la primaria 0 el

bachillerato, estudiantes

gue no saben Ileer,

multiplicar, dividir o

ubicar a Colombia en el

mapamundi? Una gran

flexibilidad educativa

nos ha llevado a poner

la ignorancia como

valor supremo,

flexibilidad que hace

juego con una "paidocracia" que

parece haber asfixiado a la educacion,

condenando a la escuela, al igual que

a otras instituciones, al papel de

sirvienta de nifilos y jovenes a quienes

se les permite todo, atendiendo al

discurso de los "derechos" y de una

"Psicologia barata" que habla del
trauma a diestra y siniestra.
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Ahora bien: otro observador podria
alegar que éste no es un fendmeno
generalizado, que no todos los
estudiantes universitarios se
comportan asi, ante lo que
responderia que tiene razén, porque
de lo contrario, ya habriamos vuelto
a las cavernas en materia educativa y
tecnoldgica, pues el tute no parece
contribuir al desarrollo de las
facultades nerviosas superiores que
nos dan ventaja frente a otros seres;
en caso de no ser asi, la naturaleza
se las habria ingeniado para que todo
nifio naciera con un tute bajo el brazo,
una vez mas se comprueba que
natura es sabia como ninguna mujer
puede serlo. Asi, habria que dar las
gracias por el hecho de que esta
practica no tenga un cubrimiento total
en la poblacion estudiantil; son
muchos los estudiantes que se
dedican a otras cosas, sean las que
sean, pero, lo mas importante, es que
no van exhibiéndolas por ahi, en
cualquier lugar de la universidad. Aqui,
el "escandalo” juega un papel
fundamental ya que resulta
deplorable el espectaculo brindado
por estos jugadores; la percepcion es
chocante por ser fuera de lugar,
porque la academia parece
incompatible con este tipo de
actividades.

Algunos han sefialado que en la
universidad se refleja la problematica
vivida fuera de ella, cosa que encierra
gran parte de verdad y que puede
entenderse aqui como desorden,
desinterés, falta de compromiso,
irresponsabilidad, ocio, trampa, entre
otros. Pero no puede culparse sélo a
la sociedad; también esta en juego
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cada sujeto, quien elige como
enfrentarse al conocimiento, aspecto
probleméatico por excelencia y ante
el cual, muchos, por lo visto, prefieren
sentarse ajugar tute. Aunque hoy no
sea totalmente cierto, la academia, la
universidad, ha estado siempre
llamada a ser el recinto donde moren
la ciencia, la investigacion, el saber, la
filosofia y los libros, 1o demas, puede
encontrarse en las tiendas, en el
comercio, antro de mercaderes. La
universidad no puede igualarse a estos
ultimos, seria imperdonable.

Son muchos los Interrogantes que
puede suscitar este fendmeno y
quizas haya alguien que le encuentre
solucion, aunque es muy posible que
como todas las modas, pase, dejando
lugar a una nueva, mas exotica o mas
sencilla, pero a través de la cual pueda
verse la profunda insatisfaccién
humana, la inconformidad y la
aversion al conocimiento que muchos
manifiestan tener. Seria demasiado
extenso el entrar a considerar uno por
uno jos motivos que una gran mayoria
de estudiantes tiene para despreciar
la lectura, para huir del conocimiento
y para enfrentar con responsabilidad
el trabajo académico, e igualmente, el
entrar a mirar el compromiso ético de
las universidades que en ocasiones
se hacen las de la "vista gorda" frente

n°20 junio del 2001



universidad y "Tutel

a lo que pasa en sus recintos. La gravedad de la
cuestion esta en la relacién que tiene con algo tan
fundamental para un pais, como es la educacién, la
formacién de las nuevas generaciones. Nuevamente
en la via de la comparacion, podria decirse que bien
puede pasar inadvertido que cantidades de hombres
en edad productiva, desocupados o empleados, pasen
sus ratos libres dedicados ajugar tute o billar, inviertan
sus horas en los bares y cantinas dedicados a estas
actividades, pero no puede pasar inadvertido, no
deberia pasar inadvertido el que cantidades de jovenes
se entreguen en nuestras universidades a esta actividad
de la que no parece sacarse nada interesante ni
beneficioso, salvo matar el rato y evadir las labores
académicas. Sobra decir que profesionales con
mentalidad de "tute" no parecen estar beneficiando al
pais, son profesionales metidos en un mundo en el que
Impera el azar, los reyes, el oro, las espadas, la sota, el
caballo y el rey, personajes y objetos anacronicos,
lejanos a nuestra realidad y que por lo tanto poco
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ayudan en la formacion profesional y civica de estas
generaciones.

un pais sumido en una profunda crisis, no necesita
estudiantes y profesionales en cuya mente no habite la
inquietud, la investigacion, el deseo de saber.
Profesionales para quienes el problema fundamental de
la existencia sea el de cobmo reunir a los cuatro reyes de
la baraja o cualquier otro similar a éste, parecen estar
mandados a recoger, o al menos, haciendo uso del
respeto y la tolerancia a que tiene derecho todo ser
humano, independientemente de que sea nifio 0 no, estan
mandados a vivir lejos de la universidad, para que no
exhiban en ella su decadenciay apatia como estudiantes
( iQué viva el tute!, iEl inmortal tute!, pero, lejos, bien
lejos de las universidades, que viva en las tibias cocinas,
en las frias alcobas conyugales, en los masculinos bares,
en los paseos de olla, en los ociosos dias de fiesta, en
todos los planetas del sistema solar, en todas partes,
pero lejos, bien lejos del alma mater.
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