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ELLOS
Ellos tienen un diccionario agresivo
Donde no viven guitarras ni violines.

Ellos no cantan ni rien ni bailan,
Son graves cargando mil sospechas.

Ellos no entienden el lenguaje nuestro
Y nunca se explican el porqué de un verso.

Ellos ignoran que el amor tiene un acento,
Que entre mas perseguido se acentUa.

Ellos subrayan de muerte las palabras
Cuando son agudas para sus oidos.

Ellos van acechantes desbaratando suefios
Mientras la noche se puebla de temores.

Ellos no siembran trigo ni maiz ni cafia dulce,
Riegan la tierra de semilla amarga.

Ellos quieren caminar como el cangrejo
No acarician unicornios por abonar cementerios.

Evei'ardo Rendén Colorado



Misién

UNAULA, desde sus principios fundacionales, como son
la autonomia, el cogobierno, el pluralismo, lalibre catedra
y de investigacion, se compromete con vision global, en
la formaciéon integral de la comunidad académica y la
difusion del saber, desde la docencia, la proyeccién y la
investigacién para contribuir al desarrollo en el contexto
nacional e internacional.

Visién

UNAULA serd reconocida por su compromiso con la
formacion en el saber, en el ser, en el convivir y en el
conocimiento cientifico y humanistico, respondiendo de
forma pertinente, autbnoma, respetuosa a las diferencias
ideol6gicas, democraticas para el desarrollo politico,
cultural, social y econémico en un contexto globalizado.

Principios yvalores institucionales
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Voluntad Servicio

Convivencia



MISSION

UNAULA, based on its foundational principies, such
as autonomy, cogovernment, pluralism, academic
freedom and research, undertakes a global visién in
the integral education of the academic community and
the spreading of knowledge in teaching, research and
extension, to contribute ti development in the national
and international context.

VISIDN

UNAULA will be recognized by its commitment to
education for learning, being, coexisting, and the
scientific and humanistic knowledge, responding
appropriately, autonomously, and respectably to
ideological and democratic differences, aiming at the
political, cultural, social, and economic development in
a globalized contex.

PRINCIPLES AND INSTITUTIDNAL VALUES

UNIVERSITY AUTONOMY SOCIAL RESPONSIBILITY DEMOCRACY-COGOVERNAMENT

Leadership Respect Justice
Excellence Ethics Participation
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Editorial

A proposita de las publicaciones universitarias:
¢Indexacion o no del pensamiento?

‘All4, donde terminan las fronteras, los caminos se borran. Donde
empieza el silencio. Avanzo lentamente y pueblo la noche de estrellas,
de palabras, de la respiracion de un agua remota que me espera donde
comienza el alba. Invento la vispera, la noche, el dia siguiente que se
levanta en su lecho de piedra y recorre con ojos limpidos un mundo
penosamente sofiado. Sostengo al arbol, a la nube, ala roca, al mar, pre-
sentimiento de dicha, invenciones que desfallecen y vacilan frente ala luz
que disgrega. Y luego la sierra arida, el caserio de adobe, la minuciosa
realidad de un charco y un pira estélido, de unos nifios idiotas que me
apedrean, de un pueblo rencoroso que me sefiala. Invento el terror, la es-
peranza, el mediodia —padre de los delirios solares, de las falacias espe-
jeantes, de las mujeres que castran a sus amantes de una hora. Invento la
guemaduray el aullido, la masturbacidn en las letrinas, las visiones en el
muladar, la prisién, el piojo y el chancro, la pelea por la sopa, la delacion,
los animales viscosos, los contactos innobles, los interrogatorios noctur-
nos, el examen de conciencia, el juez, la victima, el testigo. TU eres esos
tres. ¢A quién apelar ahoray con qué argucias destruir al que te acusa”?
Octavio Paz. Fragmento de Libertad bajo palabra. Fondo de Cultura
Econdmica. México 1960.

Llegamos a la Revista Circulo de Humanidades No 34 con temas que
tienen que ver con la universidad, la sociedad y la educacion en general.
En reunion del Comité Editorial, se concluyé que todas las revistas de
programas caminarian hacia la indexacion, para lo cual se irian ajustan-
do aestandares internacionales y a los lincamientos de Colciencias. En
dicho Comité el sefior Rector argumenté la importancia de tener una
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Editorial

revista de opinion, ala cual, sin detrimento de su calidad, no seria nece-
sario exigirle indexacién. En este sentido, este ndmero lo presentamos
ala comunidad académica con la noticia: “la Revista Circulo de Humani-
dades de UNAULA, es una revista de opinidon”. Asi se ha distinguido y
en ello nos mantenemos.

A propésito de la libertad de pensamiento el Maestro Guillermo Ho-
yos Vasquez fue un defensor incansable; hoy en muchos espacios aca-
démicos se le rinde homenaje a su legado intelectual. Este pensador,
encuentra la comunicacion como la posibilidad de conformar una uni-
versidad critica, abierta a los problemas del entorno, comprometida mas
alla de los discursos con la comunidad; cuando se educa en valores se ha
de asumir como valor fundamental la convivencia, el dialogo, entendido
éste no como un medio pedagogico sino como una forma de participa-
cion y de apropiacion de la gramatica de lo politico.

Desde el Circulo de Humanidades de UNAULA le hemos apostado
a la posibilidad de construccion de Comunidad Académica a partir de
la libertad de pensamiento y desde la comunicacion que conforma una
universidad critica. Creemos que el silencio es un mal sintoma en los es-
pacios donde se forman hombres y mujeres como profesionales para una
sociedad en crisis. El puritanismo académico silencioso sin la aceptacion
de debate y confrontacidon ideoldgica, formara buenos profesionales de
escritorio pero ausentes de la realidad social que viven. La universidad
no solo otorga titulos ni forma profesionales para la academia; también
debe formarlos para la vida.

Cuando convocamos para la publicacién de un nuevo namero de esta
Revista, nos encontramos siempre con la pregunta de los escritores: ;us-
tedes estan indexados? A lo cual respondemos: no, los temas y las revis-
tas de opinidon no resisten ni se interesan por este tipo de control. Si le
apostamos ala libertad de pensamiento esto seria una contradiccién. Los
programas académicos de las universidades crean sus revistas y buscan
puntuar en Colciencias para propositos de reconocimiento de su calidad.
Esa es la exigencia que se asume con los afanes prioritarios para cumplir
con estandares internacionales y para poder aparecer inscritos en lo en-
tes de control del Estado.

Pero, ¢qué hace que una revista tenga un indice de impacto mayor que
otra? (Queé significa dicho indice? ;(Quién y por qué indexa las revistas?

i Revista UNAULA - Edicion 34
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Editorial

¢Es cierto que solo las revistas indexadas son las de mejor calidad y con-
tenido y las que mas impacto social crean? Ante tales interrogantes nos
imaginamos que los encargados de la indexacion de las publicaciones son
personas o grupos de cientificos y estudiosos de los problemas sociales
en el mundo; su responsabilidad amerita tener esas cualidades. Si, nos
imaginamos que en este asunto que tiene que ver con el pensamiento
actUan personas cercanas, quienes podrian ser nuestros interlocutores
de manera facil, porque son los jueces y los testigos de lo que se piensa,
se escribe y se publica.

Sin embargo, sorprende que sea una empresa Yy no una institucion
cientifica sin animo de lucro la que tiene estos controles y la responsabi-
lidad de estos procesos: La empresa Thomson que produce los Journal
Citation Reports en laWEB of KnowledgeSM. Hasta el nombre parece
sacado de esas redes controladas por los satélites de espionaje y de con-
trol de todo lo que se mueve en el mundo. Esta empresa es la que dice si
esta 0 aquella publicacién cuenta o vale para la ciencia. O puede decir si
este 0 aquel trabajo es de valor cientifico.

No le interesa a esta revista decir si indexar o no es importante; lo
gue se pretende es hacer una mediana claridad sobre lo que esto significa
y lo inconveniente que resultaria para articulos y revistas de opinion.
Creemos que el problema es cuando este medio se convierte en un fin.
Muchos investigadores antes de intentar publicar resultados de sus in-
vestigaciones revisan la informacidn sobre el indice de las revistas y ter-
minan publicando sus resultados en aquellas de valoracion numérica mas
elevada, y esto es algo entenditle, mientras mas investigadores publican
en una revista, y si estos trabajos son citados muchas veces, mas alto es
el indice de impacto de la revista en cuestion.

Las revistas de opinion no son espacios en los que normalmente un
docente universitario escribe para mejorar su escalafén o su salario; este
tipo de escritores que lo hacen a destajo y animados por un interés emi-
nentemente monetario no caben en estas publicaciones y para sus fines
se acomodan en las revistas que pueden promoverles en sus afanes. Pero
es el mismo Estado y sus instancias reguladoras de la educacién, las
gue mercantilizan el pensamiento, ya que un investigador o un excelente
docente, se califican dependiendo de lo que escriba en revistas con perga-
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Editorial

minos internacionales. Sin embargo, no solo lo patentado, lo registrado,
lo aceptado por los estandartes de la indexacidn es lo que puede llevar la
impronta de cientifico, 0 que puede tener un aporte a la ciencia.

Vamonos unos 150 afios atras y podemos constatar estos debates so-
bre la ciencia; se podria decir que para investigar no es de rigor tener la
bendicion de una institucion cientifica. Retomemos el caso de dos cienti-
ficos que dejaron huella ala humanidad: Darwin, en el siglo XI1X y Eins-
tein del Siglo XX. EI primero tenia solvencia econémica para apoyarse
en sus inquietudes investigativas en el campo del origen de las especies;
no necesitaba apoyo econdmico ni reconocimiento de nadie. El segundo
no: aunque era un cientifico en el campo de la fisica y la matematica, tuvo
serios problemas para incursionar en la élite cientifica de la época. Am-
bos tuvieron inconvenientes para salir adelante como cientificos porque
no estaban reconocidos, pero a pesar de tantos inconvenientes lograron
romper paradigmas en el campo de la ciencia.

Cuando analizamos los problemas y exigencias para la indexacion y
el reconocimiento de trabajos de investigacion por los aureolados inves-
tigadores, sin lugar a dudas podriamos sostener que si aparecieran estos
tenaces personajes de ciencia hoy para trabajar con investigaciones, ni
siquiera serian aceptados y mucho menos reconocidos. No aceptarian
un articulo cientifico en una revista exitosa ni a Einstein ni a Darwin. Al
instante preguntarian por los cartones, los doctorados, las publicaciones
y hasta por recomendaciones politicas o del clero.

La indexacién o no indexacién del pensamiento se da porque nos mo-
vemos en un medio acartonado y rigido, y en muchos casos los aspectos
gue cuentan mas que las ideas, son los laureles de quien intenta publicar
un trabajo. Al momento de evaluar un proyecto, lo que influye es el na-
mero de publicaciones del investigador y ante todo las revistas cientificas
en que estos articulos han sido publicados. En otras palabras, si alguien
tiene una idea genial, pero no esta sustentada en un ndmero de publica-
ciones previas en determinadas revistas, es mejor que se olvide de su
eminente idea y mas si ésta requiere de financiacion publica o privada.
La indexacién mas alla de la ciencia es un asunto de control ideolégico y
del mundo de la burocracia; la ciencia hallegado a niveles extremos de
burocratizacién y en las mismas universidades 0 en los ministerios que

Revista UNAULA - Edicién 34
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Editorial

manejan los dineros de la investigacion se evallia el namero de trabajos
y pocas veces la calidad de estos.

Cuando se reunen los investigadores en las universidades o instan-
cias del Estado habilitadas para ello, con el fin de definir publicaciones
o catalogar trabajos de investigacion, si en alguno de estos trabajos se
percibe una esencia critica, aunque contenga una propuesta valida para
la ciencia, tiene pocas posibilidades de ser publicado. Porque la indexa-
cioén exige escribir sin desafiar a los ortodoxos laureados que son los
que dicen si este 0 aquel trabajo hace buena o mala ciencia. El reto seria,
trascender estos coladores que se quedan en la epidermis de la ciencia.

Desde la perspectiva del Circulo de Humanidades de UNAULA, cree-
mos que la ciencia necesita justamente lo contrario, investigadores que
pongan en tela de juicio las ideas que prevalecen. En este sentido, la
indexacion no es posible para quienes sustentan ante la opinion publica
libertad de pensamiento, porque es imposible patentar o darle un registro
calificado a una idea, a una publicacién, a un escrito que se atreva a con-
trovertir el estatus quo. La Unica manera de saber que algo no anda bien es
conociendo y asumiendo las criticas que se hacen, no rechazando de plano
aquello que nos confronta en la vanidad de los saberes.

Publicar ciencia es un negocio, y rentable por lo demas. También lo
es indexar revistas. Al respecto, si acabamos permitiendo que los “nd-
meros” dirijan la ciencia, nos habremos hecho merecedores de la medio-
cridad exclusiva que se deriva de ellos. Tarde o temprano esta situacion
Gcabaré_pasando factura alacomunidad cientifica.

Pensar y construir una revista desde la libertad de pensamiento, tiene
un enorme compromiso con la sociedad y con la universidad misma. El
gjercicio democratico de la libertad de pensamiento tiene por si mismo
un compromiso ético y ciudadano. Jamas ha de entenderse como la posi-
bilidad de exqporer lo que se quiere sin ninguna resporsabilidad. La uni-
versidad ha de ser ese espacio de debate y de argumentos, no de vitupe-
rios o insultos que descalifican al contradictor. En ese sentido asumimos
esta responsabilidad histdrica en nuestra UNAULA, de ser vanguardia
critica, intelectual y social, asi mismo de proyectar el ejercicio escritural
como posibilidad de construccion de Comunidad Académica.

La Direccion

Revista  UNAULA « Edici6n 34
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Hacia una filosofia da la tecnDlagia nu técnica

Hermaerndo Salcedo Gutiérrez

Dejando de lado diferencias importantes que discutiré mas adelan-
te, para estos pensadores la modernidad esta caracterizada por una
forma Gnica de accién técnica y pensamiento que amenaza los va-
lores no-técnicos a medida que se extienden a las profundidades de
la vida social. Las herramientas que usamos dan forma a nuestro
modo de vida en sociedades modernas, donde la técnica se ha vuelto
omnipresente. En esta situacion, medios y fines no pueden sepa-
rarse. CoOmo hacemos las cosas, determina quién y qué somos. EI
desarrollo tecnolégico transforma lo que es ser humano. Andrew
Feenberg (2006; 2).

R esumen: Desde la segunda mitad del siglo X X nos encontramos inmersos en la
Sociedad de la Tecno-ciencia, una sociedad que si bien hunde sus raices desde los ini-
cios de la modernidad y se consolida con la revolucién industrial, cambia totalmente
de l6gica con la llegada de la posguerra y los utensilios computarizados y digitaliza-
dos, que tocan como nunca antes la vida cotidiana de los ciudadanos. Vivimos hoy en
una sociedad en donde la cienciay la técnica son imprescindibles para la subsistencia
de la misma especie humana, y esa dependencia necesariamente toca su subjetividad.
Cémo introyectan los sujetos estas nuevas vivencias, como se apropian de ellas y
empiezan avivirlas, ha sido objeto de analisis de muchos filésofos que ven ello un pe-

* B autor ha realizado estudios de Filosofia e Historia en la Universidad Auténoma Latinoa-
mericana (Medellin) y de Psicologia en la Universidad de Antioquia. Especialista en Cultura
Politica y Derechos Humanos (UNAULA) y en Docencia de las Ciencias Sociales (FUNLAM).
Estudios de Maestria en Educacion y Desarrollo Humano, Cinde-Universidad de Manizales.
DEA en Teoria de la Educacion, UNED, Madrid. Candidato a Doctor en educacién, UNED,
Madrid, Espafia. Doctorando Filosofia, UPB. Profesor universitario desde 1989, actualmente
se desempefia como docente tiempo completo en la Facultad de Derecho de Unaula y Asesor
en el Departamento de Extension Pedagdgica, Unaula. Director de la "Revista del Circulo de
Humanidades de Unaula”, donde publica periédicamente sus reflexiones.
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Hernando Salcedo Gutiérrez

ligro para las libertades del hombre, y de otros que ven alli unas claras posibilidades
emancipatorias. En el presente texto, voy a tratar de dar cuenta co6mo una linea de
trabajo iniciada con Heidegger, continuada por Marcuse y revisada por Habermas, ha
visto las relaciones entre ciencia-técnica-filosofia y vida cotidiana. Para ello, expon-
dré dos apartados que incluyen los puntos de vista de estos fil6sofos tratando de dar
cuenta de sus puntos de vista.

Palabras clave,, filosofia de la técnica, Heidegger, Habermas, Marcuse.

l. Heidegger: el olvido del ser de la técnica

La pregunta por la técnica es la pregunta por la constelaciéon en la
que acaecen de un modo propio el hacer salir lo oculto y el ocul-
tamiento, en la que acaece de un modo propicio lo esenciante de la
verdad.

M. Heidegger (1954)

Como es de todos conocido, el mundo filoso6fico griego inaugura las
reflexiones que diferencian entre ciencia y técnica. Con el postulado
de que la contemplacion era el fundamento del conocimiento, se inicia
la division sujeto-objeto y se concluye que la reflexién producto del
sujeto le da cuerpo al objeto, por lo que esta accion es la propia del
humano. Con esto se instaura la divisién entre teoria y practica, entre
conocimiento teorico y saberes operativos, teniendo mas importancia
el primero, llegando al punto de considerarlo el saber racional por ex-
celencia, traducido luego en la modernidad como el saber cientifico. La
préactica es asi, desde el mundo griego del periodo socratico, una accién
epistemoldgicamente pobre.

Palabras mas, palabras menos, a lo largo de la historia de la filoso-
fia este postulado se mantuvo llegando a su maximo esplendor con el
positivismo de los afios 20-30 del siglo XX que veia en el cientifico al
ser puro, objetivo y neutro que va en busca de la verdad, cual filantropo
gue s6lo busca ayudar al mundo y que posibilita que desde sus teorias
puedan hacerse utensilios que facilitaran la vida de los humanos.

Como lo afirma Medina (1984; 2), “si la filosofia ha de contribuir
en algo a encontrar una salida a los problemas planteados por el desa-
rrollo cientifico-tecnoldgico actual, precisa entre otras cosas, un giro
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Hacia una filosofia de la tecnologia no técnica

posteoricista que reoriente su relacién versus la técnica, del tradicional
contra en un nuevo hacia el saber técnico”. Creo que Heidegger fue de
los primeros en enfrentar este camino, aunque no lo haya logrado.

Heidegger parte del supuesto de que después de Aristoteles con-
cluimos qué era el SER, se nos dio por saber qué era el ser, y eso hizo
gue no se tratara mas el tema en esa perspectiva que el mundo griego
inaugurol nuestra concepcidn del ser se da por sentada, es decir, esta
sobre-entendida. Es lo que Heidegger llama EL OLVIDO DEL SER.
Su tarea es volver al término y mostrar como Occidente igual6 Ser y
Ente. El resultado: haber develado la grave confusion que existe entre
lo 6ntico, lo ontoldgico y lo metafisico, aclarando que lo primero es el
estudio del ente; lo ontoldgico el estudio del sentido del Ser; y le asig-
na a la metafisica el estudio del Ser en cuanto tal. Precisamente esto
ultimo es lo que la filosofia no ha podido llevar acabo por el olvido del
Ser. Por tanto, de aqui parte la tarea emprendida por Heidegger en su
primera obra, SERY TIEMPO: desvelar el Ser.

Por eso no se pregunta qué es el ser, lo que es formal, sino por el
como. El qué es puntual; el cémo es una pregunta por el cdmo se nos
muestra el ser.

Al respecto, Heidegger es de la idea que el ser no es estatico: se oculta
y se muestra al mismo tiempo que se oculta. No se muestra completa-
mente, nunca se muestra igual. Se muestra en unas dimensiones, y en
su forma profunda en el arte, la poesia, el misticismo. Con la metafisica
occidental bastaba el presente del ser: Heidegger pretende mirar lo
oculto, no quedarse en el ente. Esa es la confusiéon ontolégica: ser=
ente. Para Heidegger, el ser es el ser del ente. El ser ahi, el ser humano
ahi, el ser del ser humano, Unico ente que es capaz de preguntarse por
el Ser: el existente humano o DASEIN.

Desde ahora, con la categoria DASEIN, el SER se entiende como un
plexo o red de posibilidades, como una apertura, se abre y se proyecta

1 Al respecto, usaré un poco las notas de clase del curso de Filosofia de la Técnica, aunado a la
interpretacion de Heidegger que he ido construyendo, por lo que no citaré frecuentemente a
dicho autor (aunque reconozco que esto es problema grave en la actual construccién de paper
donde solo se trata de citar autores).
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Hacia tina filosofia de la tecnologia no técnica

posteoricista que reoriente su relacion versus la técnica, del tradicional
contra en un nuevo hacia el saber técnico”. Creo que Heidegger fue de
los primeros en enfrentar este camino, aunque no lo haya logrado.

Heidegger parte del supuesto de que después de Aristételes con-
cluimos qué era el SER, se nos dio por saber qué era el ser, y eso hizo
gue no se tratara mas el tema en esa perspectiva que el mundo griego
inaugurdél nuestra concepcidn del ser se da por sentada, es decir, esta
sobre-entendida. Es lo que Heidegger llama EL OLVIDO DEL SER.
Su tarea es volver al término y mostrar como Occidente igualé Ser y
Ente. El resultado: haber develado la grave confusion que existe entre
lo éntico, lo ontoldgico y lo metafisico, aclarando que lo primero es el
estudio del ente; lo ontoldgico el estudio del sentido del Ser; y le asig-
na a la metafisica el estudio del Ser en cuanto tal. Precisamente esto
ultimo es lo que la filosofia no ha podido llevar a cabo por el olvido del
Ser. Por tanto, de aqui parte la tarea emprendida por Heidegger en su
primera obra, SER Y TIEMPO: desvelar el Ser.

Por eso no se pregunta qué es el ser, lo que es formal, sino por el
cémo. El qué es puntual; el cémo es una pregunta por el cémo se nos
muestra el ser.

Al respecto, Heidegger es de la idea que el ser no es estatico: se oculta
y se muestra al mismo tiempo que se oculta. No se muestra completa-
mente, nunca se muestra igual. Se muestra en unas dimensiones, y en
su forma profunda en el arte, la poesia, el misticismo. Con la metafisica
occidental bastaba el presente del ser: Heidegger pretende mirar lo
oculto, no quedarse en el ente. Esa es la confusidn ontologica: ser=
ente. Para Heidegger, el ser es el ser del ente. El ser ahi, el ser humano
ahi, el ser del ser humano, UGnico ente que es capaz de preguntarse por
el Ser: el existente humano o DASEIN.

Desde ahora, con la categoria DASEIN, el SER se entiende como un
plexo o red de posibilidades, como una apertura, se abre y se proyectal

1 Al respecto, usaré un poco las notas de clase del curso de Filosofia de la Técnica, aunado a la
interpretacion de Heidegger que he ido construyendo, por lo que no citaré frecuentemente a
dicho autor (aunque reconozco que esto es problema grave en la actual construcciéon de paper
donde solo se trata de citar autores).
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a multiples relaciones. Es un estar siendo: un ser ubicado en la cotidia-
nidad. Es aqui en el mundo, en nuestra vida diaria, donde el DASE1N
se day se oculta, cruzado por la incertidumbre, con la Unica certeza de
que morira. Asi, es un ser arrojado en el mundo, un ser para morir: so-
mos finitos, temporales, y aceptar esto, es vivar una existencia auténtica.
Y cuando ello se asume, el DASEIN vive su propia historia, le brota su
historicidad, se concientiza de su devenir y empieza a trascender, armar
un proyecto de si mismo eny con los otros.

Pero Heidegger cae en una paradoja que lo hara abandonar este
camino: si asume el Dasein con sus caracteristicas debe reconocérsele
a éste su auto-referencialidad, es decir, debe asumir que el Dasein es
quien hablara de si y del mundo, es quien formulard las comprensiones
del mismo Dasein; en otros términos, el propio Ser del Ser es quien
hablara del Ser y lo develara. Por tanto, no puede ser este el camino
para llegar a la verdad del Ser: la aletheia no puede estar solo mediada
por el E asein.

Este reconocimiento es el que hace que Heidegger abandone la via
del Dasein (o via analitico-existencial) emprendida en El Sery el Tiem-
po, y se renueve la tarea de des-ocultacion por el camino histérico: bus-
car en la tradicion filoséfica la forma como se ha ocultado al Ser convir-
tiéndolo en Ente o cosa de estudio de las disciplinas cientificas, asunto
gue puede hacerse siguiendo las huellas del Ser, sus breves momentos
de des-ocultamiento, leyendo a aquellos fildsofos que lograron eviden-
ciarlo aun en el mismo momento que lo ocultaban, como Parménides,
Platon y Nietzsche. Dado que es este un largo trayecto, por efectos de
este tipo de escrito me permito s6lo hacer una anotacién de cada autor
gue nos indique el camino heideggeriano.

Desde la perspectiva de Heidegger, en Parménides puede notarse
claramente que la verdad es verdad del ser, no del ente, este ultimo no es
un mediador entre el ser y la verdad. Y ello es asi porque en Parméni-
des Sery Verdad estan unidos a través del concepto de aletheia.

En Platén, la verdad del ser es verdad del ente, por lo que el Ser
gueda oculto en el mundo conceptual, el mundo de las ideas. El Ente es
el mediador entre el Ser y la Verdad.
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De Nietzsche retoma Heidegger toda esta critica de la filosofia grie-
ga, especificamente del periodo socréatico-platénico, asi como su fuerte
vision de la tradicion filoséfica que se impuso en Occidente, con su ra-
cionalizacion tecno-cientifica; pero lo que nos interesa resaltar aqui es la
deuda que tiene con las sospechas y certezas que Nietzsche tenia con el
lenguaje: si hay un lugar donde se muestra el Ser es en el lenguaje, y am-
bos coinciden en que el lenguaje del arte y la poesia es el mas claro ejem-
plo. No en vano afirma abiertamente que “el habla es la casa del Ser’23

En La preguntapor la ciencias, texto de 1954, Heidegger revela otra
mas de sus preocupaciones por dar cuenta del Ser, esta vez por via de
una de las acciones del hombre que mas lo caracterizan: la técnica, a
la que estamos en la contemporaneidad “presos”, asi la afirmemos o la
neguemos. Hay que ver como nos relacionamos con la técnica, como
la asumid Occidente, si queremos ver en ella de-velado el Ser. Pero
ello no lo podemos hacer por cualquier camino. En este texto afirma
claramente: “La técnica no es igual que la esencia de la técnica (...) Asi
también, la esencia de la técnica no es, en absoluto, algo técnico. Por
eso, nunca experimentaremos nuestra relacion con la esencia de la téc-
nica, mientras nos representemos y dediquemos solo a lo técnico para
apegarnos aello o rechazarlo” (Heidegger: 2004; 117).

Por tanto, si buscamos en esta accion humana como se nos muestra
el Ser, no puede ser por el camino alienador de la técnica, “la determi-
nacion instrumental y antropologica”, que no revela sino lo ontico de
la misma, sino que hay que ir a la esencia de la técnica, asunto que lo
obliga a incursionar de nuevo en el mundo griego.

Como nos recuerda Heidegger (2004: 126), La palabra procede de
la lengua griega, y se refiere a algo que es de tal modo que pertenece a
la techne.“En vistas al significado de esta palabra tenemos que prestar
atencion a dos cosas. En primer lugar techne no sélo es el nombre para
el hacer y el saber hacer del obrero manual sino también para el arte,

2 Al respecto leer Heidegger y el humanismo. De Andrea Cortés. En Civilizar, Revista electrénica
de difusién cientifica. Ns 11. Universidad Sergio Arboleda, Bogota.

3 Heidegger, M. 1954. La pregunta por la Ciencia. Versién castellana en Filosofia, Ciencia y
Técnica. Editorial Universitaria, Santiago. 2004. pp. 117-154. p 117.
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en el sentido elevado, y para las bellas artes. La techne pertenece al
traer-ahidelante, a la poiesis; es algo poiético”. Asi, en el mundo grie-
go antiguo la techne estaba relacionada a la episteme y, por tanto, al
saber: “Ambas palabras son nombres para el conocer en el sentido mas
amplio. Lo que ellas mientan es un entender en algo, ser entendido en
algo. En el conocer se hace patente algo. En cuanto que hace patente, el
conocer es un hacer salir de lo oculto”. Y més adelante lo reafirma: “Lo
decisivo de la techne, pues, no esta en absoluto en el hacer y el manejar,
ni estd en la utilizacién de medios, sino en el hacer salir de lo oculto
del que hemos hablado. En tanto que éste, pero no como fabricacién, la
techne es un traer-ahidelante”.

Pero asimple vista, la técnica moderna es diferente, por lo que tene-
mos que ir a su esencia. Ella des-oculta de una manera muy particular,
dado que tiene la capacidad para transformar y para almacenar ener-
gia, (2004; 128):

El hacer salir lo oculto que prevalece en la técnica moder-
na es una provocacion gque pone ante la Naturaleza la exi-
gencia de suministrar energia que como tal pueda ser ex-
traida y almacenada. Pero ¢no es esto valido también para
el antiguo molino de viento? No. Sus aspas se mueven al
viento, quedan confiadas de un modo inmediato al soplar
de éste. Pero el molino de viento no alumbra energias del
aire en movimiento para almacenarlas.

La técnica logra, entonces, des-ocultar el Ser via imposicion, provo-
cacion, y ello lo hemos llevado lejos a través de las ciencias exactas y
su afan por predecir, controlar y explotar la naturaleza, pero con ello
también, y es mas frecuente, des-objetivamos las cosas e instrumenta-
lizamos y des-humanizamos al hombre. Por eso, “El sino del hacer salir
lo oculto no es en si un peligro cualquiera sino el peligro” (Heidegger,
2004: 142). La técnica oculta y des-oculta, y eso lo ve nuestro autor
como elpeligro de la técnica moderna. Esta forma de la técnica imponer
no permite el develar, cual hombre que no quiere saber la verdad o, me-
jor, que vigila que no salga la verdad. Es tal el peligro, que (Heidegger;
2004: 142):
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Jisttnu

Sin embargo, la verdad es que hoy el hombre no se en-
cuentra en ninguna parte consigo mismo, es decir, con su
esencia. El hombre esta de un modo tan decidido en el sé-
quito de la provocacion de la estructura de emplazamien-
to, que no percibe ésta como una interpelacién, que deja
de verse a si mismo como el interpelado, y con ello deja
de oir todos los modos como €l ec-siste desde su esencia
en la region de una exhortacién, y con ello nunca puede
encontrarse consigo mismo.

Pero reconoce que lo peligroso no es la técnica como actividad del
hombre. En sus términos: “No hay nada demoniaco en la técnica, lo
gue hay es el misterio de su esencia”. Posiblemente los efectos de la
técnica al elaborar el hombre tantas maquinas, herramientas y uten-
silios peligrosos para el mismo, puedan ser nocivos; pero ese no es el
punto fuerte que ve Heidegger. El peligro no es la bomba nuclear como
utensilio elaborado por la técnica. Es el tipo de racionalidad anexa a
ello que de hecho hace que “le sea negado experienciar la exhortacion
de una verdad mas inicial” (Heidegger: 2004; 146).

Y citando a Holderlin reafirma aiin mas la ambigiiedad de la esencia
de la técnica: “alli donde crece el peligro, crece también la salvacion”.
Asi que es en la misma esencia de la técnica donde debemos buscar
la salida. Y Heidegger propone el camino: es el arte el lugar donde el
des-ocultar se hace presencia y el hombre se muestra como vigilante
de la verdad. Lo que mas se parece a la aletheia griega es el arte. Como
conocimiento técnico, es decir, como accién epistemologicamente fuer-
te, el arte seria, como en Parménides la aletheia, la que une Ser y Ver-
dad. ;Por qué el arte?, nos podemos preguntar. Porque desde su misma
esencia griega ha sido des-ocultador, conocimiento que devela; en sus
términos: “Antes se llamaba techne también al traer lo verdadero ahi
delante en lo bello. Techne se llamaba también a la Episteme de las be-
llas artes”. Desde el mundo griego, las artes “Trajeron la presencia de
los dioses, trajeron ala luz la interlocucion del sino de los dioses y de
los hombres. Y al arte se le llamaba s6lo techne. Era un Gnico multiple
salir de lo oculto. Fue devoto, piadoso, es decir, docil al prevalecer y a
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la preservacion de la verdad. Y se llamaba teclme precisamente porque
“era un hacer salir lo oculto que u ae de y que trae ahi delante y por ello
pertenecia a la episteme. Este nombre lo recibié al fin como nombre
propio aquel hacer salir lo oculto que prevalece en todo arte de lo bello,
la poesia, lo poético”. (Heidegger: 2004; 152-153).

Como puede notarse, el camino heideggeriano, en primera instancia
negativo, nos muestra una posibilidad de la técnica en la posmoderni-
dad: si la entendemos en el sentido griego de creacion podria ofrecer-
nos la posibilidad de avizorar desde alli el Ser. Pero solo si el hombre...
“mora poéticamente en esta tierra”.

Q. M arcuse vy Habermas: la técnica como estrategia

IDEOLOGIZANTE

“Una de las tareas principa.es de mis investigaciones es definir el
caracter politico de la racionalidad tecnoldgica. Esta racionalidad
se ha convertido en el elemento méas poderoso de la razén, y por lo
tanto de aquel concepto que puede indicar con la mayor propiedad
el caréacter especifico del proyecto de la civilizaciéon occidental

Il. Marcuse, 2000: 36S.

Como buen lector de su tiempo, Herbert Marcuse se interroga tam-
bién po" la técnica como caracteristica bésica de esta sociedad. Como
buen lector de Heidegger reconoce que en la técnica hay una forma
de expresion del Ser y una posibilidad de entender lo que pasa en el
humano que vive en esta sociedad; pero como buen marxista y juicioso
lector de Freud, reconoce que en los humanos hay una suerte de ele-
mentos sociales e individuales que hacen que éste tengajuicios y com-
portamientos de determinada manera. Asi, el comportamiento de un
hombre depende mucho del sistema social en que se desenvuelve, pero
también hay unos impulsos y apuestas personales que lo conducen a
elegir muchas de sus acciones.

Marcuse analiza la sociedad norteamericana de los afios cincuenta.
En su texto «El Hombre Unidimensional», llega a concluir que tal
sociedad tiene sus bases en el positivismo. Por ello en tal sociedad, co-
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nocimiento es sdlo el conocimiento cientifico y la verdad es todo aquello
gue podemos demostrar empiricamente. La ciencia es, entonces, en tal
sociedad, la portadora de la verdad.

En el sentido social, Marcuse es de la idea que el sistema capitalista
contemporaneo es muy diferente de aquel que vivio el viejo Marx, por
lo que los analisis provenientes de su fuente no logran dar cuenta del
cambio vivido. Si queremos entender lo que pasa en este sistema capi-
talista avanzado, debemos abordar el analisis desde nuevas categorias.

Por ejemplo, es visible que en el sistema capitalista avanzado se han
ido implementando una serie de estrategias de control y dominacion
novedosas que hacen que el ciudadano ni siquiera se dé cuenta de lo
subordinado que estd. De alli que el trabajo de Marcuse esté mas diri-
gido adevelar estas nuevas formas de dominacién y, en una perspectiva
alejada de la heideggeriana, preguntarse por las consecuencias de ello
en los sujetos, asunto que lo lleva a concluir, retomando la reconstruc-
cion de la historia llevada a cabo por Weber, que en esta sociedad reina
un tipo de racionalizacion: la instrumental (en el mismo sentido que
entendieron el término Horkheimer y Adorno). Su tesis central sera
que la ciencia y la técnica son ahora las formas ideologizantes bajo las
gue los dominadores disfrazan su accion y reproducen esta forma de
pensar, con la consecuencia que subsume toda forma de critica negativa
y la convierten en algo a su favor. En sus términos: "El progreso técni-
co, extendido hasta ser todo un sistema de dominacién y coordinacion,
crea formas de vida (y de poder) que parecen reconciliar las fuerzas que
se oponen al sistemay derrotar o refutar toda protesta en nombre de
las perspectivas histdricas de liberacidon del esfuerzo y la dominacion”
(Marcuse: 1984; 22).

Pero ajuicio de Marcuse, quizas el logro mas singular de esta ra-
cionalizacion tecnocratica es que coloniz6 y alter6 las dos grandes cla-
ses sociales que caracterizan a la sociedad capitalista, la burguesiay el
proletariado, convirtiéndolas en agentes de reproduccion del sistema
y reconciliandolas al punto de no mirarse como opuestas, afectando
notoriamente la critica social y el cambio:
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el desarrollo capitalista ha alterado la estructura y la fun-
cién de estas dos clases de tal modo que ya no parecen ser
agentes de la transformacién historica. Un interés abso-
luto en la preservacion y el mejoramiento del statu quo
institucional une a los antiguos antagonistas en las zonas
méas avanzadas de la sociedad contemporanea... Ante la
ausencia de agentes y factores manifiestos del cambio so-
cial, lacritica regresa asi a un alto nivel de abstraccion. No
hay ningun terreno en el que la teoriay la préactica, el pen-
samiento y la accion se encuentren (Marcuse: 1984; 23).

Por tanto, si en la perspectiva marxiana la ciencia y la técnica tenian
un potencial liberador en la medida que eran motor de desarrollo so-
cial, en Marcuse este tipo de desarrollo social es esclavizante. La idea
que fuimos construyendo de ciencia, con su bandera de dominacién a
la naturaleza, con su método que nos protege de la subjetividad, con su
neutralidad que nos impide tomar partido, no ha sido mas que factores
de dominacidn: “el método cientifico que lleva ala dominacion cada vez
mas efectiva de la naturaleza llega a proveer asi los conceptos puros
tanto como los instrumentos para la dominacion cada vez mas efectiva
del hombre por el hombre a través de la dominacion de la naturaleza.
(...) La racionalidad tecnoldgica protege asi, antes que negarla, la legi-
timidad de la dominacion, y el horizonte instrumentalista de la razén
se abre a una sociedad racionalmente totalitaria” (Marcuse; 1984: 185-
186).

Pero adn mas: pareciera que esta perspectiva esta inmunizada con-
tra toda critica, pues cada que lo intentamos, se exige el mismo tipo de
racionalidad. Asi, cuando enfrentamos situaciones sociales politicas y
morales, se exige racionalidad técnica. Feenberg (2005: 112) lo ilustra
bien cuando, retomando a Marcuse, afirma: “la eleccién de una solucién
técnica, en lugar de politica o moral, para un problema social es poli-
tica y moralmente significativa. El dilema esta agudamente tallado en
términos politicos”.

El otro gran logro de tal sociedad es que “destruye el libre desarro-
llo de las necesidades y facultades humanas” (Marcuse: 1984; 20), im-
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poniendo a sus ciudadanos necesidades superfinas que los alejan cada
vez mas de la reflexion. Para ello se vale precisamente de los adelantos
de la ciencia y la técnica, quienes a través de los medios masivos de
comunicaciéon ponen a marchar a los ciudadanos al ritmo que quieran
los duefios del poder.

El hombre producto de tal sociedad es el “Hombre Unidimensional’:
un hombre automéatico, mecanico, irreflexivo, irracional. Y tal socie-
dad y tal hombre que la compone son productos de una concepcion de
ciencia positivizada, ciencia que estudia al hombre y ala sociedad como
un objeto méas de la naturaleza. Es en este sentido que puede decir
Marcuse que la ciencia y la técnica son la ideologia de tales sociedades,
cuestion que lo lleva a invocar por una transformacion de la ciencia
buscando humanizar més a ésta.

Tal y como estan las cosas, supone Marcuse, los adelantos cientifi-
co-técnicos en vez de facilitarnos la vida, nos la han quitado en la me-
dida que la comprension positivista de la ciencia nos ha despojado de la
capacidad que nos hace realmente humanos: la reflexion.

Pues bien, estas tesis, controversiales y controvertidas, son retoma-
das por Jiirgen Habermas para seguir pensando uno de los problemas
con que inaugura su vida en el mundo filoso6fico: el proceso de racio-
nalizacion que ha vivido Occidente. Desde 1963, con el texto Teoria
y Praxis, Habermas viene insistiendo cémo en la cultura Occidental
se fueron consolidando unas formas reificantes de ver el mundo, y en
1968 con la publicacién de Conocimiento e Interés, deja claro como la
teoria positivista coloniz6 todas las esferas de la vida humana e ins-
trumentalizd las acciones y reflexiones, por lo que es necesario revisar
este proceso y notar ddnde han estado las fallas. Si bien en este texto el
analisis es tan descarnado que deja al positivismo sin bases al mostrar
como el conocimiento es interesado desde la misma historia de la espe-
cie, no se concentra en las relaciones entre ideologia y ciencia, como si
lo hace en el texto La cienciay la técnica como ideologia (1968), texto en
homenaje alos 70 afios de Marcuse.

Como lo afirmo en otro lugar (Salcedo: 2005), la teoria de los inte-
reses de Habermas si bien comparte la inquietud marcuseana, se apar-
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ta en grado sumo en el analisis de ella. La clasificacion de la ciencia
habermasiana jamas abogaria por un “humanizar la ciencia , cuestion
realmente imposible y fuera de tono. Esta clasificacion a partir de los
intereses recalca que cada conjunto investigativo, que cada conjunto
de disciplinas cientificas, tiene un comportamiento especifico. Asi, el
problema lo ve Habermas, es en una “invasion” de las ciencias empi-
rico-analiticas en los ambitos de las demas ciencias. Por ello, supone,
cuando Marcuse esta haciendo una critica a la ciencia, debe referirse a
este punto: que todas las demas disciplinas se comportan como ciencias
empirico-analiticas, lo que él denomina la “positivizacion de la ciencia'.

Las ciencias empirico-analiticas tienen, desde esta perspectiva, una
funcion clara que cumplir y lo han hecho de forma excelente. Intentar
humanizarlas es no entender cémo funcionan. Su interés es técnico y
buscan manipular a su objeto para obtener el éxito, y eso no podemos
cambiarlo. Ahora, lo que si podemos cambiar es la invasiéon de este
conjunto investigativo en los otros, teniendo bien claro qué buscan las
ciencias historico-hermenéuticas y las critico-sociales. Y eso es lo que
tenemos que discutirle alos positivistas: ambitos propios de investiga-
cion para los conjuntos de las distintas disciplinas, a partir de sus inte-
reses. En términos de Horkheimer: desinstrumentalizar a las ciencias
humano-sociales. La tarea la emprende Habermas cambiando de para-
digma quince afios después en su Teoria de la Accion Comunicativa.

En. el mismo sentido, y compartiendo la perspectiva de Adorno
y Horkheimer, Habermas es de la idea que en la sociedad capitalista
avanzada se ha venido estableciendo cada vez méas una interdependen-
cia entre la investigacién cientifica y los resultados de la tecnologia, es
decir, entre investigar, y la produccion de utensilios que generan rique-
zas, asunto que convierte ala ciencia y la técnica en la primera fuerza
productiva de estas sociedades. En sus términos:

De este modo, la cienciay la técnica se convierten en la pri-
mera fuerza productiva, y con ello, caen las condiciones de
aplicacion de la teoria del valor trabajo de Marx. Pues ya no
tiene sentido computar las aportaciones al capital debidas a
las inversiones en investigacion y desarrollo, sobre la base
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del valor de la fuerza de trabajo no cualificada (simple) si,
como es el caso, el progreso técnico y cientifico se ha con-
vertido en una fuente independiente de plusvalia frente ala
fuente de plusvalia que es la Unica que Marx toma en consi-
deracion: la fuerza de trabajo de los productores inmediatos
tiene cada vez menos importancia (Habermas: 1986; 87).

Pero lo particular de esta forma de racionalizacion es que por pri-
mera vez se muestra como no ideoldgica en su fundamento, y si la
analizamos, notamos que efectivamente es menos ideoldgica que las
ideologias de antafio, asunto que la hace mas peligrosa para el indivi-
duo e incluso para la especie, en la medida que aplaca el interés natural
por la emancipacion.

Esta nueva ideologia, como las anteriores, tiene como objeto obnu-
bilar la reflexion de los fundamentos sobre los que esta organizada la
vida social, pero en estas sociedades lo hace de una manera particular:
a partir de cierta forma de distribucién de las riquezas para satisfacer
necesidades que el mismo sistema impone. En términos de Habermas
(1986: 98):

La lealtad de las masas sélo puede obtenerse por medio
de compensaciones destinadas a la satisfaccion de necesi-
dades frivolizadas. La interpretacion de las realizaciones
en las que el sistema encuentra su justificacion no pue-
de, por principio, ser politica. Se refiere inmediatamente a
oportunidades de ingresos monetarios que se mantienen
neutrales en lo que atafie a la utilizacion de los mismos, y
de tiempo libre, y, mediatamente, a la justificacion tecno-
cratica de la exclusién de las cuestiones précticas. De ahi
gue la nueva ideologia se distinga de las antiguas en que a
los criterios de justificacion los disocia de la organizacion
de la convivencia, esto es, de la regulacién normativa de
las interacciones, y en ese sentido los despolitiza; y en lu-
gar de eso los vincula a las funciones del sistema de accion
racional con respecto a fines que se supone en cada caso.
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De alli concluye que esta nueva forma de ideologia con su despoli-
tizada conciencia, no vive una vida ética ni de inclusion del otro, pues
esta misma logica con arreglo a fines tiende a abolir o distorsionar la
fuerza incluyente de la comunicacién ordinaria al objetivar al hombre
y sus relaciones. “La conciencia tecnocratica viola con ello un interés
gue es inherente a una de las dos condiciones fundamentales de nues-
tra existencia cultural: al lenguaje, 0 mas exactamente, a una forma de
socializacion e individuacion determinadas por la comunicacion en el
medio del lenguaje ordinario” (Habermas: 1986; 99).

Pero adn mas, estas relaciones han hecho que confundamos el inte-
rés practico, que tiende a establecer y mantener las relaciones inter-
subjetivas a través de una comunicacion libre de dominios en pro de
la comprension, con el interés técnico, que busca ampliar el dominio
sobre las cosas y el otro, de modo que nuestras acciones siempre alcan-
cen el éxito. La conclusién es abrasadora: este tipo de lenguaje opaca
y anula la posibilidad de autorrefiexiéon del hombre contemporaneo,
lo que hace que el potencial liberador de la técnica y la ciencia se haya
perdido. Si queremos recuperarlo, debemos emprender un andlisis de
ese lenguaje y mostrar las posibilidades de un lenguaje no pensado
s6lo con arreglo a fines. Es la tarea que emprende Habermas en la
Teoria de la Accién Comunicativa, pero este esfuerzo nos saca de los
limites del presente ensayo.
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Educar en la Pniesis:
Reflexion pedagdgica desde la pregunta pur la técnica de
Martin Heidegger

Wiler Aleds Yepes Mufar®

Resumen: Este articulo pretende extender la propuesta de Martin Heidegger,
desarrollada en su texto La pregunta por la técnica, de un ambito estrictamente fi-
los6fico al ambito pedagégico. Toda propuesta filos6fica como fidelidad a la condi-
cion humana no puede restringirse a una confrontacion discursiva. Es también una
problematizaciéon de los ideales humanos que histérica y socialmente consideramos
deseables y funcionales.

Palabras clave: Técnica, Poiesis, Dasein, Pedagogia, Martin Heidegger.

Introduccién

Dos son las motivaciones que avivan este trabajo. En primer lugar,
nuestra situacién historica colombiana que hoy le apuesta a la globa-
lizacion, a tratados de libre comercio con paises de primer orden y a
un acelerado cambio de un proceso de industrializacion que lleg6 de
forma tardia; una modernizacién como proceso acelerado de cambio,
desde tiempos de la colonizacion hasta nuestros dias, con todo lo que
ello implico para las costumbres de los pueblos indigenas. En nuestra

*  Magister en Filosofia, Licenciado en Filosofia y Letras, y Filésofo de la Universidad Pontificia
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historia hemos ensayado modelos y procesos del continente europeo, y
ahora modelos que provienen del proceso expansivo de EEUU.

Podriamos pensar que ese ensayo-error de nuestra historia no pue-
de menos que eclectizar nuestras decisiones y estamos todavia indus-
trializando nuestro proceso histdrico, ciertamente con un elemento
particular: mientras Colombia durante el siglo XX y aun todavia se
ha desangrado en bandosl los bandos socialista-capitalista (gobierno
y guerrillas) del orden bipolar de la Guerra Eria que quedd tras la Se-
gunda Guerra Mundial, ha tenido que enfrentarse simultaneamente a
un nuevo orden mundial en la época de los afios 90.

Ameérica Latina y no s6lo Colombia, ha intentado ponerse al dia en
industrializacion, sin dejar de hacerlo, pero también ha comenzado a
buscar los medios para iniciar un proceso de cambio que le permita
incorporarse en lo que hoy llamamos era de la informaciony las comuni-
caciones. Nuestros procesos han sido acelerados. No alcanzamos a ter-
minar uno, cuando un proceso global ha comenzado sin nosotros. Mas
aun, arrastrando con nosotros.

En este panorama, la educacion no puede menos que eclectizarse. To-
mar aquello que dinamice nuestra economia, pero también aquello que
consolide nuestro modelo de Estado-nacidon con sus particularidades.
Pero este eclecticismo de la educacion colombiana ha ido gestando un
malestar. La educacién colombiana todavia esta adscrita en la moder-*

Como ejemplo del diagnéstico que estamos haciendo, es preciso traer a colacién un ejemplo
de esa copia de modelos que ha operado en nuestro pais. Javier Ocampo Lépez (2008) plan-
tea: "La ideologia del demoliberalismo surgié del modelo cultural y sociopolitico de la llus-
tracion en el siglo XVIII, con las ideas de soberania popular, democracia, igualdad, libertad,
fraternidad, instituciones republicanas, liberalismo econémico e independencia, las cuales
influyeron para el cambio integral en las generaciones que organizaron los nuevos Estados
independientes. Esta ideologia esta relacionada con las dos mentalidades colectivas, la tradi-
cional y la moderna, con su visiéon del mundo y de la vida que tenian las gentes, las cuales se
manifestaron en sus ideas, sentimientos, valores, creencias, tradiciones, usos y técnicas que
determinaron sus opiniones, actitudes, decisiones y la conformacién de grupos de presién y
los primeros partidos politicos. La ideologia del demoliberalismo con la mentalidad moderna
se proyect6 en el surgimiento de los partidos liberales en América. En la misma forma, la
ideologia del demoliberalismo con la mentalidad tradicional se proyect6 en el surgimiento
de los partidos conservadores en América (p. 25). En otras palabras, dos procesos que en
Europa se superaron cuando pasaron del Medioevo a la Modernidad. Estos procesos se vieron
enfrentados en forma de ideologias en nuestro continente.
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nidad en muchos de sus elemen-
tos méas propios: en Colombia se
puede encontrar el modelo técni-
co de educacion, ese que los pe-
dagogos llaman Tradicional (cf'
De Zubiria, 2006, p. 69-104), no
porque los maestros continden en
la dindmica heteroestructurante
del estudiante que calla mientras
ellos dictan la leccion. Esto lo esta-
mos cambiando, por lo menos en
https:// www.google.com.co/searchP ., L. .
tecnologia%20n0%!20tecnica&psj = 1&bav la educacién basica y media. Pero
aun seguimos un modelo de edu-
cacion que im-pone, es decir, que
insinuando un proceso desde la téchne, estd anclado en la esencia de
la técnica moderna. Es aqui entonces donde encontramos la segunda
motivacién del trabajo.

Estamos convencidos que la filosofia no s6lo ahonda aquello que es
propio del pensar: el ser. Ese ser envuelve multiplicidad de elementos
si lo tomamos desde la esencia de la técnica tal y como Heidegger lo
ha interpretado en Lapreguntapor la técnica: desde la faceta positiva del
com-poner y el des-componer. Por ello, intentamos una propuesta pe-
dagogica que se inscriba en la busqueda de una ontologia, ya que todos
nuestros procesos histéricos e intelectuales han sido copiados sin un
andlisis previo de nuestra idiosincrasia. Pero hemos copiado una histo-
ria del olvido del ser. Comenzando porque fuimos conquistados cuando
la técnica moderna estaba en todo su furor.

Nos han im-puesto el modelo, porque fuimos parte de esa Natura-
leza que habia que dominar. EI Nuevo Mundo no es otra cosa que la
Naturaleza a disposicion. En este sentido, la propuesta heideggeriana
nos salva de nuestro peligro, haciendo eco de las palabras de Hélderlin:
“Pero, donde hay peligro/crece también lo salvador” (Heidegger, 1997,
p. 138). La educacién puede retomar su camino y abrir los dogmatis-
mos a la posibilidad del ser. En consecuencia, nuestra reflexidon tendra
dos momentos: en el primer momento, que denominamos Critica de la
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razon técnica, recorremos los principales momentos de la propuesta de
Heidegger, haciendo intertextualidad con las lecturas de otros pensa-
dores para luego centrarnos en el meollo de nuestra propuesta, que
decidimos llamar ha pedagogia como téchne.

1. Critica de la razén técnica

Una propues-
ta pedagogica
desde ha pregun-
ta por la técnica
apremia una cri-
tica de la razon
técnica, si enten-
demos por critica
un des-ocultar
que avizora en
el peligro aque-
llo que salva; un
salvar mismo en
las entrafas de la
modernidad, un salir del instrumento, de lo manipulado, e intentar re-
conducirnos hacia la esencia de la técnica (cf. Heidegger, 1997, p. 133).
Mas aun, lo valioso en este des-ocultar es que podemos encontrar tam-
bién una pedagogia de la transparencia como respuesta a lo im-puesto.

La esencia de la técnica debe reconducirnos, por tanto, mas alla del
hombre, a un Dasein como horizonte donde se funden la comprensién,
mas un elemento propio de nuestra propuesta: la formacion compren-
siva, que re-dirige nuestro estar/siendo-en-el-mundo, esto es, en una
pedagogia que puede abrir lo humano a su ser mas propio.

En esta critica, nuestro des-ocultar implica un desenmascarar a la
base de lo impuesto, y hallar en ese peligro de lo impuesto, aquella luz
gue podra salvarnos de una logica devoradora, piramidal e impositiva
qgue levanta murallas de negacion a la posibilidad. No obstante, tene-
mos que encontrar en esa esencia, en ese peligro, aquello que nos salva:

http: //1.bp.blogspot.com/-CXSiURck_7A/TZEcAw86VBI/
AAAAAAAAAIW/keCGowFPRWQ/s1600/Tiernpos+Modernos.jpg
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“Cuanto mas nos acerquemos al peligro, tanto mas claramente comien-
za a destellar el camino hacia lo salvador, tanto mas preguntadores
llegamos a ser. Pues el preguntar es la devocion del pensar” (Id. p. 148).

Quizas el vocablo critica nos recuerde la légica moderna, la epis-
temologia cartesiana, el empirismo britanico, e incluso el positivismo
l6gico del Circulo de Viena, que en pleno siglo XX, continda anclado
en una légica bidimensional, de la relacién impositiva sujeto-objeto, pre-
valeciendo el primero: ;Qué es la teoria producida por el inductivis-
mo positivista? Un pandptico de teorias que pretenden demostrarse y
experimentar con la naturaleza. Es preciso traer a colacién la critica
que hace Karl Popper (1980) al Circulo de Viena en la Logica de la
investigacion cientifica cuando desmonta el material con que el método
cientifico trabaja, aunque intentemos remontarnos a una légica multi-
dimensional:

Los positivistas modernos son capaces de ver con mayor
claridad que la ciencia no es un sistema de conceptos, sino
més bien un sistema de enunciados. En consecuencia, es-
tan dispuestos a admitir Unicamente como cientificos o
legitimos los enunciados que son reducibles a enunciados
elementales (o0 “atomicos”) de experiencia a ‘juicios de
percepcion”, “proposiciones atémicas”, “clausulas proto-
colarias” o como las quieran llamar. No cabe duda de que
el criterio de demarcacion implicado de ese modo, se iden-
tifica con la logica inductiva que piden (p. 34).

Reducidas a su comprensiéon mas elemental, las reflexiones moder-
nas sobre el conocimiento parecen justificar el campo de batalla que
se libra entre el sujeto que im-pone con su visidn antropocéntrica sus
intereses, y una naturaleza que en esa im-posicion parece ser domesti-
cada; en otras palabras, una naturaleza como objeto e instrumentum. Si
bien, el Renacimiento fue un programa inicialmente humanista, en el
seno de esa vision antropocéntrica se asentd la im-posicion del conoci-
miento moderno con todas sus implicaciones. A este respecto, Salvador
Echavarria (1973) plantea:
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El hombre adquiria asi un dominio de un alcance infinito
sobre la naturaleza. Ese cambio de estado de espiritu, el
paso definitivo de la fisica de las cualidades a la fisica ma-
tematica, del espiritu cualitativo al espiritu cuantitativo,
de lo aproximado a la precision, es en la historia de la hu-
manidad un cam